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LIVRE PREMIER

DIEU






CHAPITRE PREMIER

Dieu. — La Trinité.

I

LA TRINITE

I. Si Dieu est un Dien vivant, si la vie est en lui, il faut
qu'elle y soit dans sa perfection. Or, la perfection de la vie
se termine, se consomme en trois degrés : PEtre, la Pensée,
I'Amour. Nous devrons donc trouver en Dieu ces trois
degrés; il ne se peut pas qu'ils y divisent sa substance en
trois, soit parce que cette substance répugne en elle-méme
a toute division, soit parce que ces trois subsistances n’ont
pas, dans leur propriété, de partager entre elles la substance
dans laquelle elles se trouvent, mais bien d’étre des subsis-
tances de cette unique substance. Mais comme ‘il ne se
peut pas qu’il y ait en Dieu rien de réel et de subsistant qui
n’ait sa personnalité compléte, il faut donc qu'il y ait en
Dieu trois personnes distinctes.

L’union, la distinction et les relations des trois personnes
peuvent étre étudiées a la lumiere des phénoménes que nous
portons en nous et que nous savons leur ressembler.

La génération du Verbe par le Pére, c'est-a-dire de la
pensée ou parole intérieure, est le type de la nétre; par con-
séquent, la notre peut en donner une idée. Elle est la pre-
miére et excellente mise en activité de I'ftre divin, I'exer-
cice de l'intelligence ou la prononciation du Verbe intérieur.
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La génération de notre pensée a nous et la prononciation
de notre parole intérieure est aussi notre opération la plus
excellente ; ‘mais nous sommes des étres finis et inférieurs,
aussi, cette opération, chez nous, ne peut ressembler que de
loin a V'opération divine, elle ne peut surtout aboutir a pro-
duirc un verbe subsistant ct personnel, elle n’est qu'une
adombration. Telle qu’elle est cependant, elle porte tous les
caracteres d'une géndration intellectuelle qui rappelle la
agéndration ¢ternelle du Verbe divin,

La procession du Saint-ILsprit, amour mutuel du Peére et
du Fils, peut, de la méme maniere, étre étudiée sur le type
que nous portons en nous. Quel est, en nous, 'objet et la
cause de Pamour? Notre ressemblance que nous voyons
dans un autre. La paternité produit un fils image du pere et
objet de son amour. Ainsi en Dieu, ou le Fils est 'image et
la splendeur du Pére. Mais en nous, cet amour n’est qu'un
sentiment, qu'une relation, et non le terme subsistant d’une
relation. En Dieu, il faut qu'il soit le terme subsistant d’une
relation.

*
* ¥

II. Comment nous étonner de trouver trois personnes en
une nature, quand nous portons en nous-mémes deux natures
en une personne? L’un est-il plus compréhensible que
Pautre? Et si on nie le premier, parce qu’il est incompré-
hensible, pourquoi ne pas nier le second?

*
* *

[11. J’ai pris longtemps pour réverie ou pour simple com-.
paraison accommodatice et rien qu’ingénieuse, la maniere
dont les scolastiques trouvent, dans toutes les créatures, un
reflet, une adombration de la Trinité et aussi des autres
mysteres de la foi, et les analogies qu'ils cherchent surtout
entre la mani¢re dont les puissances de 'homme procedent
'une de lautre et la relation entre les puissances divines.

Or, maintenant je crois que ces comparaisons et ces ana-
logies ont un fondement réel dans une réelle ressemblance.
En effet, puisque Dieu a fait tout ce qui existe dans les deux
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mondes, spirituel et matériel, puisque toute créature est
I'expression de sa puissance, il faut que sa vie intime s’y
reproduise, s’y imprime, y prenne son expression, et qu’ainsi
on y trouve le reflet de la vie divine. On pourra donc se
tromper dans la maniére de I'y trouver, mais on ne se trom-
pera pas cnl'y cherchant; Dieu est I'idéal de tout, non pas
un idéal abstrait, impersonnel, privé d’existence réelle, mais
lidéal existant, ou le type ct 'excmplaire en méme temps
que autcur.
I1

ATTRIBUTS ET PERFECTIONS DE DIEU

I. Quand nous disons que Dieu ne peut pas ne pas étre,
n’a pas la puissance de produire une créature égale a lui,
west pas libre de faire le mal, etc.; ces négations sont une
maniére de dire imparfaite et incomplete dont 'imperfection
et le défaut sont inhérents a notre langage humain qui n’em-
ploie, pour désigner les choses infinies, que des expressions
faites pour exprimer les choses finies. A les prendre dans
leur sens propre, on croirait qu’il manque a Dieu une puis-
sance, une perfection, une liberté, on croirait qu’il y a quel-
que chose de réel que Dieu n’a pas; or, au contraire, et c’est
ce que ces expressions insuffisantes ont pour but d’exprimer
ou, pour mieux dire, de faire entendre comme par signe,
rien de ce qui est bon et réel ne manque a Dieu, et 'impuis-
sance ou il est de ne pas étre, de produire une créature égale
a lui, de faire le mal, est précisément la perfection de sa
puissance et de sa liberté!

*
* %

I1. La doctrine de I'éternité simultanée, celle de Dieu acte
pur et essence de tout acte, celle de Yidentité réelle des
attributs et opérations divines avec son essence, donne la
solution a bien des questions théologiques insolubles sans
elle. Cette solution est mystérieuse et incompréhensible,
c’est vrai; mais au moins on sait o elle est, et on ne la cher-
chera pas ailleurs, comme quand on sait qu’un objet est dans
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tel endroit, bien qu'on ne puisse trouver cet endroit lui-

méme, au moins ne dirigera-t-on pas ses recherches sur un
autre point.

*
* *

I1I. Cette réflexion de Tertullien: Aeccipe... Denm... de
suo optimuin, de nostro justum. Nisi enim lomo deliguisset,
optimuin solummodo Dewmn nosset ex proprietate nature ; at
nunc el justum cum patitur ex cause necessitate (1), nc me
semble pas tout a fait juste; elle parait rétrécir P'idée de
justice a lacceptation de justice vengeresse. Dieu, quand
méme il n'aurait jamais eu & punir, aurait encore 1° possédé
en lui essentiellement cet admirable attribut que nous appe-
lons justice; 2° exercé sur ses créatures les actes qu'elle
entraine vis-a-vis des bons.

¥
* ¥

IV. La considération de I'Ltre absolu et infini de Diey,
de son domaine absolu sur toute créature, et de ses attributs,
éternité, toute-puissance, justice, miséricorde, est la base
nécessaire de la morale et de toute loi, c’est 'appui, la force
et la formation de la conscience.

Il y a de profondes notions spirituelles et de belles con-
sidérations mystiques & puiser dans I'étude de la vie intime
de Dieu. En effet, Dieu est la source de toute vie, de tout
surnaturel.

111
DIKU ET LA CREATION

I. Quand on considére attentivement, a la lumiere de
PEcriture et de la théologie, la grande et compléte économie
des ouvrages de Dieu dans le monde, on les voit se diviser,
ou plutét se grouper en trois belles et vastes phases, dont
chacune porte plus visiblement 'empreinte et les caracteres
propres de l'une des trois personnes de la Trinité.

1. De Resurrectsone carn., c. XIV.
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On voit Dieu le Ptre présidant a la création et A 'An-
cien Testament, opérant toute cette ceuvre majestueuse, en
revendiquant la gloire, comme les autres personnages de la
‘Trinité la lui attribuent ainsi que I'Ecriture et la Tradition.
Dans tout ’Ancien Testament, c’est le Pere qui apparait
surtout; les deux autres personnes agissent sans doute avec
lui, mais sont plus effacées ; de la vient que le mystere de la
Sainte-Trinit¢ est moins clairement annoncé dans 1’Ancien
Testament. Quand le Peére a fini cette weuvre, 27 entre dans son
repos, pour laisser surtout agir le Fils. Dé¢ja le Ilils agissait,
mais moins directement et seulement par concomitance :
Cunt eo evam cuncta componens (%)

Le Fils arrive a son tour, au milieu ou dans la plénitude
des temps, pour faire la liaison entre I'ceuvre du Pére et
celle du Saint-Esprit. Son ceuvre est la Rédemption; elle est
aussi vite faite que considérable. C’est lui surtout qui agit,
et il s’en faut qu’il oublie les deux autres personnes. Il pré-
vient ses apOtres que bientdt viendra la nuit ol il n’agira
plus, qu’il ne peut tout dire a ses apdtres, mais qu’un autre
viendra leur dire le reste; et, pour affirmer l'unité, il dit que
lui-méme ira demander a son Pere d’envoyer cet autre ; son
ceuvre finie, 2/ entre dans sa gloire ou son repos, pour laisser
agir le Saint-Esprit.

Jésus-Chirist remonté au Ciel, le Saint-Esprit descend,
et commence son ceuvre immense qui va jusqu’a la fin des
temps et qui est I'Eglise, et Papplication du fruit de la Ré-
demption par 'Eglise. Le Pére et le Fils continuent d’agir
avec lui. Le Pcre,avant de cesser son ceuvre, avait annoncé,
et combien de fois! I'ceuvre du Fils; le Fils, tout en faisant
la sienne, a toujours deux choses a cceur, rappeler qu'il agit
avec son Pereet annoncer 'ceuvre du Saint-Esprit; le Saint-
Esprit, dans la sienne, a soin de bien faire connaitre dans
'Eglise le mystére de la Sainte-Trinité, ce qui est la promul-
gation de 'ceuvre simultanée des trois personnes.

On cherche des images naturelles ou surnaturelles, pour
faire comprendre, autant qu'il est possible, la Sainte-Trinité,

t. Prov., VIIl, 30.
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c’est-a-dire 'unité de substance dans la pluralité des per-
sonnes. Or, celle-ci n’est-elle pas la plus belle, la plus expres-
sive, puisqu’elle consiste a chercher l'image de la Trinité
dans ses ceuvres? Car nous savons que Dieu ne fait rien qu’a
son image, ct,comme disent les scolastiques, le vestige de la
Trinité cst dans toutes les ceuvres de Dieu. Et parmi les
ceuvres de Dieu, celle-ci étant la plus haute, doit porter
Pimage de Dieu la plus parfaite; une seule Eglise, une seule
humanité déifiée en trois grands travaux également divins,

L1. Qui continet omnia scientiam habet vocis ().

L’¢trange et profonde réflexion! Comment le Saint-Esprit
contient-il tout ? 1° Etant le type primordial de tous les
étres, il a en lui tous leurs prototypes ; 2° tout ce qu'il a
donné aux étres créés n’est qu'une participation de ce qu'’il
a essentiellement et excellemment ; 3° sa puissance enve-
loppe, soutient et conserve tout ce qui existe ; 4° c’est lui qui
parle intérieurement aux 4mes par sa grace.

Comment a-t-il la science de lavoix? Aux trois titres précé-
dents.Parce qu’il portait en luil'idée premiere de toutes cho-
ses,c’estalui qu'il appartient de les réaliser,en pronongant leur
nom avec une volonté créatrice. Parce qu'il a en lui excel-
lemment et supérieurement ce que les créatures tiennent de
lui par participation, sa parole est précisément 'émission au
dehors de lui de cette participation de son étre. Parce qu’il
soutient et contient toutes choses de sa puissance, sa parole
est précisément 'exercice de cette puissance conservatrice
des étres. Parce qu'il est esprit, c’est lui qui, en Dieu, a pour
fonction de parler aux ames.

1. Sap.,1, 7.
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v

RAPPORT ENTRE L’ACTION DE L’ESPRIT-SAINT DANS LA SANCTIFI-

CATION DES AMES ET SON ACTION, D'UNE PART DANS LES OPL-

RATIONS DIVINES ad #nf{ra, DE L'AUTRE DANS L’INCARNATION
DU VERBE

Dans la procession des personnes divines, le Verbe seul
ale nom et la qualité de Fils; le Saint-Esprit procéde, mais
n’est pas Fils. Pourquoi? Parce que l'opération divine par
laquelle le IFils vient du Pere est la seule qui ait pour but la
production d’unétreconsubstantiel (par nature),distinct (par
personne), mais qui soit I'image ressemblante du Pére; et,
par conséquent, c’est la seule qui puisse étre appelée, et qui
soit vraiment une génération.L’opération divine par laquelle
le Saint-Esprit vient du Pere n’étant pas de méme espece,
quoiqu’elle soit aussi une procession (ce qui est le terme
générique), ne peut pas étre appelée et n’est pas, en réalité,
une génération, mais une opération.

Mais le Saint-Esprit a, dans le rapport du Pére au Fils,
une part intime et nécessaire; il est leur lien d’amour. Et
s'il est impossible que le Pere soz¢,sans que,par le fait méme
de son étre, il engendre le Fiis,de mémeil est impossible que
le Pere engendre le Fils, et que le Fils soit engendvé par le
Peére, sans que, par le fait méme, tous deux ensemble spzrent,
exhalent, soufflent, s'envoient véciproquement le Saint-Esprit.,

(Peut-on dire que le Saint-Esprit a, dans la génération
éternelle du Verbe, une part active, et que, par lui, le Pere
engendre le Fils? cela ne suppose-t-il la procession du Saint-
Esprit logiquement antérieure & la génération du Verbe ? Si
on peut le dire, et si ce dernier danger n’est pas a craindre,
ce point acquis me servira pour expliquer encore plus ex-
pressément le rapport suivant que j’établis entre la part de
PEsprit-Saint dans la génération éternelle du Verbe et celle
qu’il a eue dans son Incarnation.)

Cest sur ce role de I'Esprit-Saint qu'est fondée la conve-
nance en vertu de laquelle le Fils a dii s'incarner, et Marie
concevoir par l'opération du Saint-Esprit, et non en vertu
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de celle du Pere, ou par une opération attribuable a la na-
ture, mais de celles qu’on rapporte a une personne dont les
caractéres et attributions personnelles y sont en jeu. Ici
encore je retrouve ce que j’ai trouvé dansla génération éter-
nelle : l'incarnation forme un homme qui procede du Pére
par génération et qui peut et doit étre appelé et qui est Fi/s;
il ne peut méme pas &tre appelé fils adoptif ; il est la res-
semblance formelle de Dicu le Pere, et sa génération char-
nelle a pour but la production de cette ressemblance. Il fal-
lait donc que I'Esprit-Saint y ett la méme part.

C’est encore sur les mémes observations et notions théo-
logiques, et en vertu de la méme convenance, des mémes
caracteres, propriétés et attributions personnelles, qu’est
fondée la doctrine catholique de la grace sanctifiante et de
la part qu’y prennent les trois personnes divines. Par la
grice sanctifiante et I'élévation a l'ordre surnaturel, nous
devenons enfants de Dieu; nous recevons, par adoption sans
doute, mais d’une maniere réelle, un lien de descendance
divine qui nous fait enfants de Dieu et dont le nom exact
est génération. De la toute la phraséologie de la génération
divine, d’aprés N.-S,, de naissance et de vie nouvelle qui
nous est donnée ; de 1a cette idée de ressemblance divine
toujours unie a celle de filiation adoptive et de déification,
pour faire le fond de la description de la grice sanctifiante.
De la enfin la méme opération attribuée a I'Esprit-Saint,
dans notre sanctification, dans la formation de l'enfant de
Dieu en nous, dans notre déification, au point que j'ai pu
faire dans St. Paul 'observation suivante : a peine se trouve-
t-il un des nombreux passages ou il fait la description de la
grice sanctifiante et qui ne contienne, comme un des él¢é-
ments essentiels et premiers de cette description, celle des
opérations intérieures du Saint-Esprit dans les dmes.

De méme que la génération éternelle du Verbe ne doit
pas se concevoir sans que la procession de I'Esprit-Saint
résulte du rapport d’amour entre les deux premieres person-
nes, et qu’a l'image de cette opération divine, la génération
terrestre de Jésus-Christ selon la chair,ne doit pas étre décrite
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sans une coopération active de I’Esprit-Saint faisant que le
Verbe prenne chair en Marie ; de méme et en vertu de la
méme loi secrete,dans toute la série des engendrements mys-
tiques de Jésus-Christ, et dans leurs diverses especes,vous ne
pouvez négliger 'action du Saint-Esprit qui cooptre dans la
méme mesure a ces nouvelles et mystérieuses générations du
Verbe. Ainsi,la formation de Jésus-Christ dans les dmes par la
grace sanctifiante est appelée une géndération mystique de
Jésus-Christ. Or, ’Esprit-Saint en est regardé comme 'agent
et le principe direct par son opération sanctificatrice ; c’est
méme a lui qu’est attribuée la cause active de toute sainteté.
I1 est une autre génération mystique du Verbe, celle qui con-
siste dans I'engendrement de la foi et dans lintelligence
des choses révélées ; et celle-ci peut étre considérée comme
s'opérant soit dans 'Eglise en général, soit dans chaque
intelligence catholique en particulier ; c’est bien le Verbe
qui est engendré,car c’est la pensée de Dieu, la parole divine
qui est congue, qui se forme, qui croit et qui nait dans les
ames.Mais aussi c’est bien par 'opération du Saint-Esprit que
s'accomplit encore cette génération, car c’est lui qui éclaire,
qui inspire et qui donne la foi.

VvV
LE DESIR DE VOIR DIEU

I. Nous n’avons pas naturellement en nous le désir de
voir Dieu en lui-méme; cela est prouvé. Et cependant ce
désir nous 'avons en nous ; donc nous l'avons surnaturel-
lement. I1 faut, par conséquent, nous mettre dans la téte
que si 'nomme était laissé a son état de pure nature, il
n‘aurait pas ce désir. Or, vu la puissance qu’aurait ’hom-
me, dans cet état, de connaitre Dieu par raisonnement en
remontant de l'effet a la cause, et vu sa tendance a désirer
de voir directement ce qu’il connait indirectement, nous
avons bien du mal a nous figurer que ’homme, dans Iétat
de pure nature, n’elit pas le désir de voir Dieu immédiate-
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ment. D’autre part, vu le caractére intime, profond,
universel, qu’a en nous ce désir dans notre état actuel, nous
avons bien du mal a nous persuader que ce désir ne nous
soit pas essentiel, et ne soit pas une des tendances, un des
besoins nécessaires de notre nature. De la vient que des
auteurs ont pensé que ce désir nous était naturel, et qu’il y
a controverse a ce sujet parmi les théologiens et les philo-
sophes. Cette difficulté que nous avons de nous persuader
que cc désir ne nous cst pas naturel, et cette controverse
des théologiens a ce sujet, sont autant de preuves de la force
avec laquelle Dieu a mis ce désir en nous, et de l'intime
liaison qu’il a établie entre I'élément naturel et 'élément
surnaturel, quand il a déposé celui-ci en nous.

II. Danslantiquité paienne, 'athéisme se couvrait quel-
quefois, surtout dans les derniers temps, d’'un culte vague
de la nature, et d’'une admiration stérile de ses merveilles.
Clest précisément la méme erreur qui a reparu au XVIIIe
siccle. Séncque et les plus sages philosophes la poursui-
vaient déja, comme un athéisme déguisé, par les mémes
arguments que les apologistes modernes de la foi. D’ou est-
elle revenue, dans ces deux derniers siécles ; et qui a donc
appris ainsi a 'homme a se passer de Dieu ?



CHAPITRE 1II

La Création.

I
LA CREATION

I. Moise, en commengant la Genése, ou plutot le
St-Esprit, a voulu, dans ce premier chapitre, nous dire le
nécessairve et le suffisant sur les origines du monde, mais rien
que cela. Ce qu’il nous a dit est le nécessaire et le suffisant.

Mais, direz-vous, il aurait été mieux encore et plus utile
de nous en dire davantage, soit pour éclairer la science, soit
pour écarter les fausses théories des philosophes. — Non, ce
n’elit pas été mieux. D’abord, le peu que dit Moise écarte
si bien les théories fausses des philosophes, que ces théories,
pour étre fausses, sont obligées d’aller contre le récit de
Moise ; il ne serait pas plus difficile aux philosophes de
nier le récit de Moise, s'il était plus détaillé. Tel qu'il est,
ce récit est un fil conducteur et une suite de poteaux indica-
teurs, posés de distance en distance dans ce domaine inconnu
et presque inaccessible des origines. Quant a la science, elle
trouve donc dans ce récit un préservatif et les données fon-
damentales sur lesquelles elle doit établir ses recherches,
si elle a souci de travailler sérieusement et pour l'avenir.
Dieu ne voulait pas lui fournir autre chose par révélation,
mais pourquoi ? Si vous voulez le savoir, cherchez pourquoi
mundum tradidit disputationibus eorum (*).

1. Eccle., 111, 11.

(Euvres complétes de J.-B. Aubry. 2
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*
* »

II. Au commencement du traité de la création, il faut
donner un apergu sur Dieu, seul existant avant la créa-
tion; sur sa vie intime et ses opérations ad intra, d’apres
les premiers versets de I'Evangile de S. Jean et le VIIIe
chapitre des Proverbes; sur la toute-puissance de Dieu qui
pouvait créer et qui a tout créé ; sur la liberté qu’il avait de
créer ou de ne pas créer; sur le décret de la création porté
par lui des Péternité ; sur la fin qu'il a voulue dans la créa-
tion et les moyens qu’il a pris de la procurer.

Puis, il faut montrer l'ordre de la création, la représenta-
tion de Dieu dans la création, le rapport de la création au
surnaturel, a Jésus-Christ dans I'état primitif qui a précédé
le péché. Le péché de 'homme détruisait tout 'ordre de la
création et la destination de la créature a Dieu.

Selon moi, généralement les traités De Deo creatore n’ex-
posent pas assez la doctrine catholique sur ’homme naturel.
Il y a Ia de magnifiques chapitres a écrire ; il faut y faire
entrer la théorie scolastique sur 'union de 'ame et du corps,
I'histoire naturelle de 'homme.

¥*
* *

III. Au traité de la création, il faut montrer d’abord
comment la création naturelle attend pour complément
et perfection la communication de la nature divine versée
dans la créature, et comment ensuite cette créature, ainsi
¢levée a 'ordre surnaturel, demande pour couronnement et
pour téte 'Incarnation du Verbe, dans lequel cet ordre soit
comme épanoui a 'état complet — Super ipsum efflorebit
sanctificatio mea (*) — et duquel toute grice et tout don
vienne en nous.

*
»* *

IV. La nature physique a été créée de Dieu pour étre la
manifestation de sa puissance et de sa gloire, et le siege de

1. Ps., CXXXI, 18.
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’homme ; élevée dans 'homme jusqu’a la dignité d’un étre
intelligent et destiné a une vie divine ; élevée, par 'homme,
en Jésus-Christ, jusqu’a la divine prérogative de 'union hy-
postatique avec le Verbe incarné ; bénie par I'Eglise et con-
sacrée plus spécialement encore 2 Dicu dans le christianisme
sous la dignité de matiere des sacrements et d'instrument
du culte. Ajoutez a cela que la nature physique est destinée,
soit dans la chair ressuscitée de ’homme, soit méme dans le
reste des ¢léments ct des étres matdériels, & partager notre
rénovation finale, notre vie future et notre immortalité : voila
les gloires de la nature matérielle.

*
* *

V. Dans le plan de la création, et méme dans I'économie
de la Rédemption, la matiere, si inférieure et si vile qu’elle
soit par elle-méme, a une destinée, et une destinée surnatu-
relle. En effet, elle est associée ala destinée de 'homme et,
par conséquent, elle a une dignité qui participe a celle de
I'homme. C’est cette dignité et cette destinée que S. Paul a
décrites ().

*
* *

VI. Le temps n’est pas une créature distincte du monde,
mais peut-on dire qu’il est une créature ? Le temps n’existe
pas en dehors de la création. Dieu, éternel, n’en avait pas.
besoin et ne pouvait y étre contenu ; en créant le monde, il
crée le temps et 'espace pour I'y placer. Aurait-il pu créer le
monde sans créer le temps et espace, un monde qui ne f{Qt
pas contenu dans le temps et dans I'espace?

*
* *

VII. Le temps, 'espace, le mouvement, sont des relations
des étres créés, mais des relations de ces étres avec quoi ?
Avec Dieu. Le temps est la relation des étres en tant que
passagers, avec Dieu en tant qu’éternel ; 'espace est la rela-
tion des étres créés en tant que bornés, avec Dieu en tant

1. Cor., XV, 39-44 ; Rom., V111, 19-22, et ailleurs passim.
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qu’infini ; le mouvement est la relation des étres en tant que
mobiles et mus par un premier moteur, avec ce moteur im-
mobile et cause premicre de tout mouvement.

*
* *

VIII. Ce sera une belle thése a mettre dans le traité De
Deo ‘que celle-ci -

Le monde est gouverné par des lois déterminées, harmo-
nieuses, productrices de l'ordre que nous voyons dans la créa-
tion, imposées par Dieu et dépendantes de sa toute-puissante
providence qui seule peut les interrompre.

Ceci, par opposition aux théories matérialistes, qui ne
voient dans 'ordre du monde que des successions de faits
sans lois. C’est par l'induction et par la considération des
faits du monde, que I'homme a connu l'existence de ces lois.
Cette thése a beaucoup de rapports avec celle de la provi-
dence divine, mais elle en est distincte; elle a du rapport
aussi avec la belle doctrine de Leibnitz, comme quoi la
géométrie est une science éternelle.

*
* *

IX. La géographie touche a une foule de sciences, et en
contient elle-méme plusieurs. N’intéresse-t-elle pas I'Eglise
dont elle décrit le domaine? N’est-elle pas la description du
genre humain dans sa dispersion et sa multiplication sur le
globe ? Ne nous dit-elle pas ses mceurs, ses langues, ses ori-
gines? L’histoire des religions, des croyances, des civilisations
lui est-elle étrangere ? N’a-t-elle rien de commun avec cette
philosophie tres profonde qui étudie ’homme, dans toutes
ses races, dans tous ses caracteres, et qui, de cette étude,
remontant plus haut, en rapporte les conclusions jusqu’a la
lumiere révélée pour les confirmer?

*
* ¥

X. La maniére dont Dieu se conduit envers Adam et lui
laisse lui-méme donner aux choses qui 'entourent leur vrai
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nom, ne semble-t-elle pas renverser une des théses fonda-
mentales du traditionalisme, celle d’aprés-laquelle la parole
a précédé la pensée et nous a été d’abord enseignée orale-
ment par Dieu lui-méme apportant en nous du dehors les
idées des choses ?

*
* ¥

XI. Il y a unc belle these & faire sur la science, la clair-
voyance d’esprit, 'heureux état intellectuel de I'homme,
lorsqu’il était encore dans la justice originelle. Quelle droi-
ture d'idées, quelle profondeur, quelle simplicité et quelle
grandeur de vues en toutes choses. La oll nous entrevoyons
a peine et laborieusement quelques traits de la vérité, comme
il 'embrasse toute et facilement : Dieu, le monde, lui-méme,
les profondeurs de la métaphysique, les sciences humaines,
Pordre naturel entier, les spheres des créatures, 'ordre de la
grace, I'éternité, le temps, le présent, 'avenir, comme facile-
ment il lit dans tout cela! Il devait apprendre et il ignorait
beaucoup encore ; il I'a prouvé lors de sa premiére tentation;
mais que le travail par lequel il apprenait était beau et facile!
Ce qui me frappe surtout, c’est la connaissance qu’il dut
avoir de sa fin, de sa destinée, et du bonheur qui I'attendait.

*
* %

XII. La nature est distincte de la grace et pourrait en étre
privée ; mais elle n’a pas été créée absolument sans rapport
avec la grice; au contraire, Dieu I'a congue, dans ses desseins,
sur le type de l'ordre surnaturel, et il lui a donné une ressem-
blance avec lui et une disposition native, une capacité radi-
cale a le recevoir.

Clest logique. Cette ressemblance et cette disposition sont
le vestige, 'adombration de la Trinité dans la créature.Cette
ressemblance et cette disposition ont été mises dans la créa-
ture en vue précisément du dessein que Dieu avait de se
communiquer a la création. En toutes choses, la nature n’est
que 'ombre de la grace, et, comme 'homme qui réfléchit et
récapitule en lui toute la création dont il est le miroir, est
créé a I'image de Dieu; de méme, ce monde inférieur et
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visible n'est, tout entier, qu'une image du monde supérieur,
de la grace et du ciel.

*
* %

XIII. D’homme est mortel, il ne meurt qu’une fois; mais,
des le premicr instant de sa vie, il est mortel, et il 'est jus-
qu’a la fin de sa vie, en ce sens qu’il est toujours soumis a
I'obligation et continucllement expos¢ au danger de mourir.
S’il y avait un scul instant de sa vie ol il fat sGr de ne pas
mourir en ce moment-la, réellement il serait immortel a ce
moment-l4 aussi. Or, sa condamnation a mort est si absolue,
sa condition de mortel si rigoureuse, que Dieu n’a pas voulu
cela; et qu'il a, plutét que de déroger a cette loi universelle
et de permettre qu’il échappat ainsi, méme pour un instant
ou un ige de sa vie, a la condition de mortel, voulu que
méme les petits enfants courussent tous les risques de la
condition humaine, et permis que méme un si grand nombre
d’entre eux mourussent sans baptéme.

Cette disposition divine nous montre quelle grave et ef-
frayante chose c’est que le péché originel, qui a mérité pour
’homme une condamnation a mort si rigoureuse, et auquel
il a fallu,pour contenter la justice de Dieu et compenser l'of-
fense faite a sa majesté, une telle compensation. Toutes ces
réflexions sont développées au livre De vocatione gentinm.

II

LES IDEES HUMAINES ET LES NOTIONS DIVINES

I. Dieu, comme tout ouvrier,ne peut rien faire ou il ne mette
le sceau de sa sagesse, et au moins un vestige de ressem-
blance avec son étre divin. Mais c’est dans ’ame de 'homme
qu’il a gravé particulierement son image et sa vessemblance.
En vertu de cette image et de cette ressemblance, soit na-
turelle soit surnaturelle, qu'elle a avec Dieu, I'ame humaine
porte en elle-méme le germe d’'une foule d'idées premieres
qui constituent sa raison, sa sagesse finie, et qui sont une
participation et, elles aussi, une image des idées divines,
Méme les idées divines les plus relevées, les plus sublimes,



les plus haut placées au-dessus de l'intelligence humaine, les
notions de la nature et des attributs de Dien, de la Trinité,
des Personnes divines et de leurs rvelations, de la viede Dien
et de ses opévations intimes, toutes ces notions-sublimes ont
comme déteint, se sont comme reflétées et imprimées dans
I'intelligence humaine, quand Dieu 'a créée ; et il y a, dans
cette intelligence, des notions intimes ct fondamentales,dans
lesquelles une observation intime bien approfondie rccon-
nait le reflet et les linéaments principaux de ces notions.
divines supérieures. Il y a, entre les idées humaines et les
notions divines, un rapport de ressemblance et comme un
air de famille. Ceci au simple point de vue naturel et a ne
considérer dans l'intelligence humaine qu’une créature rai-
sonnable.

Mais que l'ordre surnaturel vienne s’y adjoindre, et que
d’abord la gréce intérieure, coulant dans cette Ame, lui in-
fuse la vie divine, et I'éleve a cette participation de la na-
ture de Dieu qui est la vie chrétienne ; cette grace apporte
dans 'Ame une lumiere, elle l'éclaire, elle ajoute a chaque
notion que la simple création avait mise dans cette intelli-
gence, une clarté supérieure qui est la lumiere méme du
Saint-Esprit, non plus une imitation, mais une communica-
tion directe de cette lumiere méme ; la connaissance hu-
maine ainsi éclairée devient un rayon de la connaissance
divine. L’homme, dans ce nouvel état, devient singuliere-
ment propre, s'il médite et approfondit ses propres concep-
tions et s'il est prévenu qu’il doit trouver en elles le reflet
des conceptions divines, a entrer a pleines voiles dans l'in-
telligence des vérités révélées.

Que la révélation vienne donc maintenant, qu'a cette
image naturelle de Dieu gravée dans l'ame, qu’a cette lu-
miere intérieure et divine de la grice versée dans cette ame
et I'éclairant d’'une mani¢re mystique, elle ajoute, par l'or-
gane de I’Eglise, le secours extérieur de la parole, ,d’une
parole divine aussi, venue directement de Dieu par 'Eglise,
organe infaillible de ces oracles divins, et contenue dans les
documents sacrés de I'Ecriture et de la Tradition. Que la
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révélation vienne ajouter a ces lumiéres intimes une sorte
d’éducation divine, servir a 'homme de maitresse, 'aider
dans son travail réflexe a découvrir en lui-méme, a dévelop-
per, & raisonner, a approfondir les notions qu'il portait en
lui-méme; qu'elle rapproche ces autres notions supérieures
qu’elle lui apporte elle-méme du dehors et qu’elle a puisées
directement a la source méme des idées divines, dans la
lumitre du Verbe, dans la révélation; qu’clle lui apprennc a
les comparer, a les expliquer les unes par les autres, a dé-
couvrir en lui-méme ce qu’il portait inconsciemment dans les
trésors de son intelligence, a éclairer ces trésors de la lu-
miére révélée, puis a découvrir, dans les trésors nouveaux
que lui apporte sa révélation, les idées divines, et a les ex-
pliquer, a les reconnaitre du moins au moyen de ses propres
conceptions, Qu’il médite chaque mot de la révélation et y
reconnaisse l'expression supérieure dont il n’avait en lui-
méme qu'un écho lointain; qu’il compare, qu'il avance, qu'il
reconnaisse les ressemblances, qu’il constate les rapports,
qu’il se jette, éperdu et joyeux, dans cet océan de lumiéres,
qu'il y trouve la plus sublime des jouissances dont 'homme
soit capable, un avant-goit des joies célestes, une aucmen-
tation magnifique de sa propre vie surnaturelle. Que cette
lumiére de science surnaturelle augmente en lui et se décu-
ple a chaque pas qu'il fait, & chaque notion qu'il découvre, a
chaque vérité qu’il approfondit,a chacune de ses médita-
tions; qu’elle croisse indéfiniment, image et participation de
l'infinie lumiére de Dieu méme. Voila le travail qui se fait
dans lintelligence du théologien; voila la théologie : Fides
querens intellectunt !

*
* *

II. Le mysticisme du moyen age, en philosophie et en
théologie, en métaphysique et en morale, en piété comme
en toute science, méme et surtout dans les écrits émanés
des intelligences les plus hautes — comme S. Bonaventure
— a une tendance constante a chercher en toutes choses
les raisons mathématiques, je veux dire les rapports et les
proportions numériques des choses, a décomposer les choses



en leurs nombres; a les multiplier, a trouver leurs communs
rapports. — Voyez le sermon de S. Bonaventure sur lés
vingt-huit merveilles de I’ Eucharistie,\' énumération des vertus
de St Etienne par le méme docteur. En tout, chez eux, la
recherche du nombre, du poids et de la mesure selon les-
quels Dieu a créé toutes choses. Leurs analyses et leurs
syntheses, la symétrie et la proportion parfaites -avec les-
quelles ils procedent en tout, ce sont des mathématiques.
Que dans la pratique ct le détail, Papplication soit souvent
fausse, puérile, arbitrairc, j'en convicns, parce que c'est
I'homme qui cherche et applique ; mais ce qu'il faut voir en
ceci, c’est le principe, c’est la doctrine que prouve cette
habitude de nos docteurs. Pourquoi en tout cherchent-ils le
nombre et ses combinaisons, la mesure et ses proportions
réguliéres? C’est qu'ils savent que Dieu a tout créé iz numero
et pondere et mensura (v), il I'a dit lui-méme ; et, outre I'ap-
plication pratique, les docteurs s’expliquent eux-mémes
théoriquement de leur habitude par des theses officielles;
partout ou ils voient un nombre, dans I'Ecriture ou la nature,
aussitot, sachant qu’il y a l1a une intention divine, ils en
cherchent I'explication sans rien laisser passer inaperqu.

III

PREUVE SOIT PHILOSOPHIQUE, SOIT THEOLOGIQUE, TIRKEE DE
L’OBSERVATION DU C(EUR HUMAIN, POUR L’EXISTENCE D'UNE
AME

Le mélange de joie et de douleur dans les plaisirs de la
chair. — La joie est animale, et si 'homme n’est qu’'un
animal plus parfait, il doit s’y livrer sans contrainte, sans
que rien le géne et le tourmente; car ces plaisirs sont
I'apanage de la vie animale, et rien en elle ne les contredira.
— Mais d’ou vient cette tristesse que les physiologistes
méme, dans des études purement physiologiques, décrivent ?
Elle ne s'explique évidemment que par un autre principe

1. Sap., 11, 21.



supérieur et dont les tendances sont opposées a celles de la
vie animale.

Voyez une ame tentée et faible; elle aime d’amour la
vertu : voila 'homme, 'homme créature spirituelle et supé-
rieure aux animaux ! Et pourtant elle va au mal, elle est
poussée au vice des animaux sans amour pour lui, mais par
sensation organique et brutale, bestiale : voila animal! Les
animaux n'ont que ce dernier instinct. Cette Ame est poussée
vers la volupté par une force d'ordre inférieur qu’'elle a laissée
dominer sur elle et qu’elle n'aime pas, qu’elle déteste méme;
elle y va sans amour, en gémissant, mais entrainée; et si
elle tombe dans le vice, elle y est malheureuse, parce qu’elle
y est sans amour.

Quelle preuve de I'existence, dans 'homme, d’un principe
supérieur, fotaliter et ex toto genere, différent de la vie ani-
male !



CHAPITRE III

Le péché originel.

I

LE FAIT DU PECHE ORIGINEL

I. Jusqu’a quel point la raison suffit-elle a découvrir, par
I'observation et par les moyens naturels d’investigation,
’état déchu de 'homme ; quels indices en trouve-t-elle dans
la condition actuelle du genre humain ?

Les apologistes anciens et modernes, connaissant par la
foi la doctrine de notre état déchu, et de 14 revenant ensuite
a I'étude philosophique de la nature humaine, y trouvent en
effet des confirmations de cette doctrine; mais s’ils ne
l'avaient pas reque de la foi, cette doctrine, auraient-ils
deviné, compris que la nature humaine est déchue par suite
d'un péché; et les confirmations qu'’ils y trouvent aujour-
d’hui a la doctrine de la déchéance leur auraient-elles été
visibles, et leur auraient-elles fait apercevoir ce qu'aujour-
d’hui elles confirment? Et si la raison peut découvrir cela
dans 'homme par elle-méme, peut-elle y trouver I'idée de
I'état primitif et du péché originel, et la preuve ou l'indice
de son existence ?

En tous cas, ici comme dans toutes les autres vérités
révélées, la foi est venue redresser, éclairer, compléter et
absorber I'enseignement de la raison ; il semble bien que la
philosophie, en dehors méme du souvenir des traditions
primitives conservées, ait reconnu l'existence de la faute



commise a l'origine et transmise au genre humain ; et Platon,
ce génie puissant dont le regard perca si avant dans la
nature et dévoila tant de vérités, n’eut pas de doute a cet
égard. Mais toujours est-il qu’au-dessus de toutes les con-
tradictions de T'esprit humain sur ce point, la grande auto-
rit¢ des Ecritures nous a seule donné une histoire rationnelle
de Phumanité, histoire complctement en rapport avec tout
ce que la science a pu démontrer plus tard, ct réunissant,
dans un simple corps de doctrine, placé au-dessus de toutes
les contradictions humaines, tout ce que les systemes phi-
losophiques ont contenu de vrai, doctrine et histoire placée
au-dessus des systemes, des idées particulieres et ‘contra-
dictoires, et qui a survécu a I'éboulement de toutes les théo-
ries passageres d’origine rationnelle,

II. M. Auguste Nicolas. (1) expose divers arguments
puisés dans 'observation de la nature humaine et prouvant
ladéchéance de 'homme. Ces arguments sont tous de l'ordre
philosophique, et accessibles a la raison. Par conséquent, la
simple philosophie pouvait les employer et, par eux, dé-
couvrir la vérité de la déchéance. Plus loin, il donne une
foule de témoignages et décrit une foule de monuments
antiques prouvant la méme vérité; il semble ainsi que la
philosophie rationnelle avait découvert ce dogme. Toutefois
il y a des réserves a faire :

1° Ces monuments et ces témoignages sont des vestiges
de la révélation primitive et, comme le fait remarquer
M. Nicolas, c’est surtout par tradztion et non par découverte
philosophique qu’était connue la vérité qu’ils relatent ; en-
core,combien vaguement elle était connue. Ce qui est certain,
c’est que les obscurités et les erreurs dont elle est entourée,
dans ces documents, sont dues a la raison humaine ; il n’est
pas certain du tout que la découverte de ce qu'ils contien-
nent de vrai lui soit due aussi.

1. Etud. philos. sur le christ., t. 11.
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20 Quant aux arguments rationnels que nous autres,
éclairés par la foi, découvrons et employons & prouver cette
vérité comme tant d’autres, il est vrai qu’ils sont en eux-
mémes de l'ordre purement philosophique, et que la raison,
qui avait sous la main chacun des faits d’ou ils sont tirés,
pouvait découvrir et employer séparément chacun d'eux;
mais quoi ! C’est un fait d’expérience qu’elle n’a pas su le
faire et que, scule, clle ne saura jamais le faire et ne saura
jamais utiliscr toutes ses propres ressources, comme un
riche incapable de mettre en usage des richesses qui sont
pourtant bien a lui. De tous coétés, dans la philosophie
paienne, on voit 'esprit humain cétoyer cette vérité, la
soupgonner, la toucher sans le savoir, marcher sur elle,
comme un homme qui cherche un trésor et qui marche
dessus et meurt pres de lui sans le trouver. Mais il a fallu
la révélation pour nous apprendre méme a user de nos pro-
pres ressources.

111. Aprés Pautorité de PEglise, qui est la grande, la sou-
veraine et la seule absolue démonstration de la foi, le plus
éclatant peut-étre des arguments sur lesquels s’appuie le
dogme du péché originel transmis a tous les hommes, c’est
le spectacle que nous présente T'histoire dela philosophie:
une raison humaine si richement douée, capable de tant de
grandes idées,en possession d’un trésor si abondant de vérités
naturelles et de talents pour les conserver, les exprimer, les
développer; et malgré elle, une infirmité si profonde et si
persistante, des rechutes intellectuelles quotidiennes et de
plus en plus profondes, une impuissance complete a garder
intact ce dépot de vérités naturelles, et 4 se préserver des
erreurs les plus grossieres, les plus sottes.

Envisagée a ce point de vue, l'histoire de la philosophie,
c’est-a-dire des erreurs ol s’est jeté l'esprit humain aban-
donné a sa propre force ou faiblesse, est un immense et
puissant argument de la chute et de ses ravages dans notre
intelligence.
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IT

LA NATURE ET LA PORTEE DU PECHE ORIGINEL

I. Dieu a puni impitoyablement les anges rebelles et les
a laissés sans promesse ni espérance de rédemption dans leur
chitiment. Pourquoi en a-t-il agi autrement avec ’homme,
et lui a-t-il donné¢ miséricordicusement le moyen de se ra-
cheter? Pourquoi cette différence ?

Cest que le péché des anges était exceptionnel, infini
sous tous rapports, tandis que le péché de 'homme n’a ja-
mais été infini que sous un rapport. Le péché des anges ¢était,
dans l'espece supréme de gravité du péché, savoir 'orgueil,
le degré le plus élevé de malice qui est de vouloir s’égaler
a Dieu; aucun péché n’est au-dessus de celui-ci en gravité,
car aucun n'est plus attentatoire a la majesté de Dieu. Le
démon savait bien que c’était ce péché-la qu'il fallait faire
commettre a ’homme, pour lui enlever toute espérance; car,
lorsqu'il entreprit sa perte, il essaya précisément de le ten-
ter par l'espoir d’étre semblable @ Dicn. Seulement, il n’osa
pas lui poser la proposition si clairement, de peur que le
bon sens de 'homme n’en ftt choqué ; il lui dit seulement:
Vous sevez comimne des dienx,ce qui n'est pas la méme chose;
en sorte que, méme si 'homme a bien compris la proposi-
tion de Satan et l'a acceptée, il a péché bien moins grave-
ment. Mais méme cette proposition telle quelle,il me semble
douteux que l'homme l'ait bien comprise. L’homme avait
été armé par Dieu de sa naiveté et de son ignorance, préci-
sément pour ne pas tout perdre dans ce piege de Satan. Si,
aprés cette chute premiére Dieu n’était pas intervenu
de suite, pour instruire et Juger la cause, condamner les cou-
pables, révéler a Adam et a Eve leur faute et la malice de
Satan, rendre Satan incapable de les perdre entierement,
dresser entre lui et eux une éternelle inimitié, enfin mettre
’homme sur le chemin de sa rédemption, si Dieu n’avait pas
fait cela, le démon, appuyé sur sa premiére victoire, ten-
tait un second assaut, et essayait de faire faire a 'homme ce
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péché supréme qui l'avait perdu lui-méme a jamais, tel qu'il
-aurait perdu a jamais aussi le genre humain.

Il est facile de prouver, d’aprés l'idée catholique de la
justice et de la miséricorde de Dieu,que le péché de Lucifer,
Vambition de s'égaler a Dieu, était le seul qui pat mériter une
peine absolument sans espoir et sans,ressources.

*
* *

11. Ce wetus homo dont parle S. Paul (*), quel est-il ? Non
pas la vieillesse provenant d’un péché personnel, mais une
vieillesse que nous avons tous également, indépendamment
de notre consentement personnel, et qui s'impose a nous. —
Car il s’agit de la concupiscence qui nous vient en naissant;
et ce que S. Paul appelle le vieil homme, c’est tout homme
soumis a la concupiscence. Aussi, S. Paul n’en fait-il pas un
reproche, mais impose seulement 'obligation de s'en dé-
pouiller.

Or, cette vieillesse, qui est un état de dégradation, la pri-
vation d'un don, ne peut pas étre la privation de dons natu-
rels; donc elle est la privation de dons surnaturels quelcon-
ques. Mais, d’apres S. Paul, quand nous l'aurons dépouillée,
nous n‘aurons fait que revenir a un état ol était 'homme
lors de sa création. Donc, la justice dans laquelle il a été
créé, était un don surnaturel.

Si 'homme nait manquant de quelque chose, ce ne peut
pas étre de ce qui est dit a sa nature; et, par conséquent,
cette injustice, que S. Paul identifie — sud aliguo respectu —
avec la concupiscence, ne peut pas étre la privation d’un don
naturel. Donc, c’est la privation d’'un don surnaturel ou d’une
justice surnaturelle ; et c’est celle-la qui constitue cet état
dans lequel 'homme avait été créé selon 'image de Dieu.

Prouvons que 'homme ne peut pas naitre manquant d’un
des dons naturels essentiels & sa nature: le principe de la
nature ne pouvait tronquer la nature que dans son indivi-
dualité 3 lui, et non en elle-méme et en tant qu’elle devait

1. Coloss., 1, 9-10.
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passer aux autres. Le premier homme recevait la nature
pour la transmettre tout entiere a ses enfants; et s'il lui était
loisible d’en retrancher quelque chose pour lui-méme per-
sonnellement, il ne lui était pas loisible d’en retrancher
quelque chose en tant qu’il la transmettait aux autres et en
tant qu'elle était en lni un dépét. Car s’il lavait transmise
frustrée d’'un de ces éléments constitutifs, non seulement
clle aurait ¢été viciée, mais eclle aurait été détruite, puisque,
manquant d'un des éléments constitutifs de notre nature,
nous ne serions pas des hommes, et Adam ne pouvant se
perpétuer dans P'ordre de sa nature, il fallait, pour qu'’il se
perpétuit, qu’il en transmit tous les éléments constitutifs,
autrement son fils n’aurait pas regu de lui toute la nature,
et Adam n’aurait pas eu de vrai fils.

Donc, ce dont nous sommes privés en naissant n’était pas
un don naturel; et de ce que, en naissant, nous manquons de
quelqu echose, tout en possédant ce qui nous est naturel, il
s’en suit que nos premiers parents avaient, avec la nature,un
autre don qui n’était pas da a la nature.

S’il pouvait exister une nature créée exigeant la grice
comme son bien propre, les Peres n’auraient pas pu, sans
avoir une connaissance parfaite de la nature des anges les
plus parfaits, affirmer que ces anges n’étaient pas tels. Or,
tout en affirmant que les anges ne sont pas tels, ils avouent
qu'ils ne possédent pas cette connaissance. Dong, ils admet-
tent 'impossibilité d'une nature créée qui puisse exiger la
grace.

Autrement dit, et en forme de dilemme : Les Péres n’ont
pu définir que la grace surpasse I'exigence naturelle des
anges que pour deux raisons; ou bien parce qu’ils connais-
saient I'extréme limite de la dignité naturelle du plus digne
des anges, ou bien parce que, étant connue 'excellence de
la grace, ils jugeaient qu'aucun étre créé n’avait naturelle-
ment droit a la grace.Or, ils ne connaissaient ni ne pouvaient
connaitre jusqu'ol s’étend la dignité naturelle du plus digne
des anges......

Dans les deux arguments la mineure est a prouver.
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*
* ¥

II1. Le péché n’était pas seulement la perte de la justice:
primitive et le dérangement d’un point isolé et particulier
de l'ordre établi par Dieu ; il devait comme détraquer tout
Pensemble de cet ordre et des rapports entre ses parties, avoir
sa répercution dans toute l'échelle qui constitue le rapport
entre Dicu et le dernier ¢échelon de la création; la révolte
d’un scul met la révolte partout. — Per unuime hominen: pecca-
tune tn laenc mundum intravit, et per peccatunt mors (1). Il se
produit,par la révolte de 'homme,une série de dérangements
qui se propage dans toute la création et qui descend
comme par ondulations jusqu'aux derniéres limites de 'exis-
tence: 'homme se révolte contre Dieu;en 'homme la partie
inférieure se révolte contre la partie supérieure, et les hom-
mes les uns contre les autres ; les étres vivants inférieurs a
’homme se révoltent contre lui,et entre eux,la nature morte
contre les étres vivants, homme ou étres inférieurs, et con-
tre elle-méme ; les éléments sont en lutte et se déchainent
les uns contre les autres, et si Dieu ne contenait leur révolte
dans certaines limites pour y maintenir les linéaments, les
vestiges de l'ordre qu’il y a mis primitivement, la création se
disloquerait.

Je trouve quelques traces de I'idée de cette série de révol-
tes ou de cette dislocation universelle,par suite de la révolte
de ’'homme qui sert de générateur aux autres révoltes: 1°
D'abord dans le passage de S. Paul cité plus haut; 2° dans
S. Thomas: Secundumn doctrinam poniiius hominen: a prin-
cipio taliter esse tnstitutunt quod quamdin vatio ominis Deo
esset subjecta, el inferiores vires ei sine iimpedimento deservi-
rent (2); 3° dans S.Augustin: Protoparentes post inobedientiam
suan tnobedientia menmbra senserunt (3).

L’idée de I'Ecriture, de S. Paul surtout, des Péres, de
S. Thomas et des théologiens,c’est que Dieu,créant le monde,
n’en avait pas seulement juxtaposé les parties, ne les avait

1. Rom., v, 12.

2. Swumma cont. gent., 1. IV, c. v, 52.
3. De nupl. et concupisc., . 1, c. v.

(Euvres complétes de J.-B. Aubry. 3
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pas seulement réunies, et ne les avait pas faites indépen-
dantes les unes des autres ; mais il avait mis entre elles un
enchainement, une solidarité, il les avait emboitées les unes
dans les autres, les plus infimes a de plus élevées, celles-ci a
de plus hautes encore, celles-ci a d’autres, et ainsi de suite,
d’anneau en anneau jusqu'a la derniére et la plus digne, qui
est 'homme et qui sc rattachait directement a Dieu; en sorte
que si Phomme se révoltait contre Dicu par le péché originel,
tous les anncaux de cette chaine en seraient ¢branlés.

*
* *

IV. L’homme innocent aurait pu étre soumis a la mort et
a toutes les douleurs de I'économie actuelle, non comme pu-
nition du péché, mais comme épreuve et punition de sa na-
ture inférieure ; tout comme nous voyons, dans 'économie
actuelle, les animaux, qui n'ont pas péché pourtant, soumis
a ces maux. Il est vrai, ces maux peuvent étre chez eux, en
tout ou en partie, la conséquence du péché de 'homme qui
a rejailli et influé sur eux. Mais il n’a pas influé sur eux de
maniére & les rendre coupables, il n’ainflué précisément que
de maniére a les abandonner a leur condition naturelle au-
dessus de laquelle ils auraient été soulevés avec lui, s'il
n’elit pas péché. Et ainsi de cette condition des animaux
dans I’économie actuelle nous tirons deux conséquences par
analogie :

1° Que dans I'état d’innocence ’homme aurait pu étre sou-
mis ala mort et aux souffrances.

2° Que sous le rapport des maux auxquels 'homme est
condamné depuis sa chute, le péché n’a eu pour effet que de
le priver de privileges qui ne lui étaient pas dus, mais non
de le condamner a des maux qu'il ne pouvait subir,innocent,
ou de le priver de biens auxquels,innocent, il aurait eu droit.

*
¥ &

V.« Une des preuves les plus frappantes du désaccord
profond produit dans I'homme par le péché, dit Mgr Gay,
c’est la distance énorme qui sépare, en chacun de nous, la
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connaissance spéculative de la conviction pratique (%). »

Cette distance n’est pas autre chose que le désaccord
établi par le péché entre les facultés de '’homme, entre la
partie supérieure et la partie inféricure de sa nature, la
fameuse lutte entre la raison et la concupiscence, si bien
décrite par S. Paul et si bien connue de nous tous.

La science d’Adam  ¢tait pratique, et le bien qu’il con-
naissait, il 'aimait sans cffort ni contrainte. 15t nous, méme
apres que Jdésus-Christ a restauré en lui notre nature, ct a
rétabli en nous I'équilibre, ou du moins la possibilité de
tendre vers l'équilibre, nous sommes tout divisés contre
nous-mémes. Le bien méme que nous connaissons, nous ne
Paimons pas, notre cceur y répugne, et il faut nous renoncer
nous-mémes pour I'embrasser pratiquement.

*
* X

VI.Le péché originel peut étre considéré ou dans sa zrans-
mission matérielle, c’est-a-dire dans le phénomene purement
physiologique d’une corruption héréditaire, ou dans sa zraus-
mission ntorale, c’est-a-dire dans le mystére de responsabilité
qui est la conséquence de cette corruption, aux yeux de la
justice divine. C’est la division adoptée par Lacordaire (2),

Dans le premier cas, on considere et on étudie le fait de
cette propagation du péché originel, on examine comment
elle se produit, en quoi elle consiste, quels sont ses effets
sur la descendance d’Adam. Dans le second cas, on cherche
pour quelles raisons il se fait, comment il est possible que
la faute d’'un seul retombe sur toute sa postérité, et qu'ainsi
toute I'humanité porte la responsabilité de la faute d’un

seul.

*
* * \

VII. Le péché originel a troublé tout 'ordre du monde,
en mettant le désordre d'abord dans 'homme qui en est la
cheville ouvri¢re. Comment l'ordre aurait-il pu régner dans

1. De la Vie ef des Vertus chrétiennes,t. 11, p. 355.
2. 05° Conférence, 1865.
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un monde ainsi troublé a sa base et a la source de sa vie?
Il n’est donc pas étonnant que le désordre d’un seul étre ait
troublé l'ordre de tous les étres, pas plus qu’il n’est étonnant
que, par le péché d'un seul homme, le péché soit entré dans
le monde, et par le péché la mort.

*
* ¥

VIIIL Quand je dis que toute créature a regu l'influence
du péché originel et porte, a cause de lui, une malédiction,
ce n'est pas une doctrine inouie. Dieu dit & Adam: 7erra
maledicta evit in opere tuo (*). Est-ce que par la terre il
n’entend pas toute créature terrestre ?

*
* %

IX. Il y a une relation immédiate entre le fait du péché
originel passant dans tous les hommes et troublant toute
intelligence humaine, et celui de la philosophie humaine
universellement vouée a l'erreur et aux systemes absurdes.

*
* %

X. Quand Dieu eut créé, il vit que tout ce qu’il avait fait
était bon et tres bon (2). Or, le péché, la concupiscence, la
mort, 'ignorance, les maux physiques et moraux sont mau-
vais et présentés dans PEcriturc méme comme mauvais ;
donc, ce n'est pas Dieu qui les a faits.

1. Gen., v, 17.
2. Gen., 1, 31.



CHAPITRE IV

Jdésus-Christ. — L’Incarnation.

OMNIA INDICANT GENERATIONEM VERBI

Personne, mieux que S.Bonaventure,n’a montré ce vestige
de I'éternelle génération du Verbe, retrouvé par les sco-
lastiques dans toute créature. L'ouvrage de ce grand docteur,
intitulé : /lluminationes Ecclesie in Hexameron (*) me sug-
gere quelques explications que je ferai précéder d'un exposé
du fondement de cette doctrine.

Cette doctrine des scolastiques sur le vestige de la géné-
ration du Verbe imprimé dans toute créature, n’est pas un
jeu d’esprit cherchant des sens accommodatices a toutes
choses, et plagant dans les créatures des figures conven-
tionnelles de Dieu; ce n’est pas une illusion, ni une imagi-
nation arbitraire ; c’est une doctrine d’'une exactitude
rigoureuse et certaine. S'il est vrai, non seulement que Dieu
a tout créé, mais 1° qu’il a tout créé selon des types pris
dans son Verbe, 2° que 'opération par laquelle il crée n’est
en lui que 'opération interne par laquelle il engendre éter-
nellement son Verbe — Portans omnia Verbo virtutis sue(?)
— il est rigoureusement nécessaire que la création se res-
sente de cette origine, et en porte 'empreinte, une empreinte

1. Ouvrage reproduit par le P. Faana, dans son Rafio nova colle-
ctionis operum omnium S. Bonav. Rom., in-8°
2. Hebr., 1, 3.
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profonde,essentielle ; car il est de son essence et de venir de
cette source et de porter ce caractére. Le Verbe est le modele
des créatures, sa génération est le type et la source effective
de la création ; il ne se peut pas que la création ne repro-
duise pas, en un type inférieur sans doute, mais tres fidele,
les caractéres de Ja génération du Verbe. Et ce que je dis
dc la création en général, il faut le dire de chaque créature
cn particulier,et dans toutes ses parties,sous tous ses aspects,
ct dans tous les actes de sa vie.

Cette théologie n’est pas un jeu d’esprit, c'est une doctrine
rigoureuse; c’est sur elle qu'est fondée cette habitude des
scolastiques de chercher en toute créature le vestige et la
représentation du Verbe et de sa génération éternelle, ou,
en général, la représentation de Dieu par vestige, image ou
ressemblance. Cette explication que je viens de donner se
trouve exposée explicitement dans la Symbolica theologia
de S. Bonaventure.

Venons a lopuscule en question ici: Omunia indicant
generationent Verbi... Omnis creatura clamat genevationem
@ternai.

Cette représentation est commune et essentielle a toute
créature, d’abord en elle-méme. En quoi consiste-t-elle ?
Nous ne pouvons le comprendre a fond, car c’est un mystére;
mais la jouissance de l'esprit humain, sur la terre, est pré-
cisément d’en saisir par ci par la quelques traits; et le
travail dc nos docteurs a ¢té, précisément, de trouver et
d’indiquer, dans leurs ¢erits, quelques-uns de ces traits.

Dec plus,il y a, dans la nature, des étres et des opérations
qui représentent, d’'une maniére plus expressive et plus
saisissable pour nous, la génération du Verbe, et qui en
sont les représentations officielles et formelles ; plus méme
que les représentations, car elles en sont les reproductions
créées et les participations contingentes. Ce sont, en général,
toutes celles par lesquelles la créature exerce son activité
par la production d’une autre semblable a elle; car cette
vertu a ¢té donnée par Dieu aux créatures: Deus dedst
virtutene cuilibet vet, ut gigneret similitudinen suam ex natu-

Y
-
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rali fecunditate. Unde secundum quod objectumn gignit stinz-
litudinem suam, sic representat genevationem @levnam;
secundum quod intentio anime eain oculo unit, sic veprasenial
incarnationem Verbi. o

Or, il y a, parmi les créatures, douze espéces de généra-
tion, divisées en trois modes sclon lesquels elles opérent ;
et toutes les douze représentent la génération éternelle du
Verbe: I5t ranc exprimunt et reprasentant duodecim genera-
tiones. IEst enine prinus nodus per diffusionent, secundus per
expressioneimn, lertins per propagationem. Toute opération de
créature ayant pour objet une production, 'exercice d’une
fécondité, d’une activité, rentre dans un de ces trois modes
et, par conséquent, représente, d'une de ces trois manieres,
I'éternelle génération du Verbe.

Et chacun de ces modes généraux entre lesquels se par-
tagent toutes les générations contingentes, contient quatre
modes spéciaux selon lesquels elles doivent se produire,
en sorte qu’en tout il y a douze modes de génération parmi
les créatures.

1. Per diffusionem ut splendovis a luce, vel caloris ab igne,
ut fluvius a fonte, ut imbris a nwube plena sive rorida. Or,
a toutes ces générations il manque quelqu’une ou quelques-
unes des qualités qu’il leur faudrait, pour étre parfaites: /n
prima diffusione deficit @qualitas, quia splendor non @quatr
luct. In secunda deficit intimitas, quia calor non est intimis
1gnt, stve ut informantis, stve ut originantt, est enine accilens.
In tertia deficit simultas, quia jfons diffundit se per parles,
non totus simul. In quarta deficit integrilas, quia non tola
Pluvia excutitur a nube, into per guttas. Jungas has quatuor
conditiones, ad unanm diffusionem, que sit splendoris habentis
@qualitatent calovis, habentent intintitatem et substantialita-
tem rivuli sive foniis, habentis simultatem imbris, habentis
integritatem. Et sic iabes vestigiwin generationis wtevic.

On reconnait ici une des opérations familieres a nos
docteurs, par exemple quand, pour nous représenter la per-
fection infinie de Dieu, ils nous apprennent a recueillir
toutes les perfections dispersées entre les créatures, a les



— 40 —

réunir en un seul étre, en leur enlevant ce qui, en elles, est
fini et contingent, pour avoir ainsi 'idée de Dieu: ainsi
faut-il faire, pour nous représenter la génération du Verbe,
dont la ressemblance est comme éparpillée sur les diverses
générations créces qui s’en partagent les traits.

A T'appuide sa doctrine, S. Bonaventure cite divers textes
de I'Ecriture ot le Verbe est comparé & une splendeur de
lumicre, au feu du buisson ardent de Moise, image du Fils
de Dicu, au fleuve qui monte du scin de la terre, a la pluic
qui sort de la nue et qui est expressément comparée au
Verbe sortant de la bouche de Dieu (7).

11. Secundus modus est per modum expressionis, ut speciei
ab objecto, ut imaginis a sigillo, ut sermonts a loguente, ut co-
gitatus a mente, et liic est defectus. In prima deficit rei veritas,
quia species i oculo vel in animae non est veritas ret. I se-
cunda deficit simplicitas, quia imago sive figura non est in
puncto vel in simplici, sed partes habel. In tertia defictt stabi-
litas, quia sevmo transit et non manet. [n quarta deficit sub-
stantialilas, quia conceptus mentis non est substantia vel
hypostasis. Auferas lios defectus et pone expressionem que sit
specier ab objecto, habentis veritaten:: ut tinaginis a sigillo,
habentis simplicitatent: ut serinonis a loquente, ltabentis sine-
plicttatem : ut conceptus a mente, habentis consubstantialita-
tem. Et tunc habebis alteram partem speculs.

S. Bonaventure justifie encore, par des textes de 'Ecriture,
la représentation de la génération du Verbe par la beauté de
Jésus-Christ que le psalmiste, au méme lieu, appelle préci-
sément Verbe ; par 'appellation d’'image donnée au Verbe ;
par la parole que Dieu prononce une fois et ne répete pas;
par l'idée de Sagesse éternelle déja congue au sein de Dieu,
avant que le monde et méme les abimes de 'espace exis-
tassent (2). Et ainsi, le Verbe qui est en Dieu, c’est Verdum
manens in @ternuin, non deficiens, il est en Dieu ce qu'est en
nous notre idée ; mais en Dieu il est subsistant: Conceptus

1. Hebr., 1, 35 Exod., 111, 2 ; Gen.,y 11, 6-10; Is., LV, 10-11.
2. Ps, XLIV, 35 Sap., Vi, 206, et Col., 1,15 ; Job, XXXII, 14 ; Ps.,
V111, 24.



mentis @terne et hypostasis, conceptus nobilissimus, mentalis,
perfectissinus... conceptus non inherens, sed substantialis et
lypostasis. — Ces dénominations données au Verbe par
I'Ecriture, et employées pour désigner sa génération éter-
nclle et nous en donner 'idée,prouvent que,d’apres 'Esprit-
Saint lui-méme, il y a dans les créatures et les opérations
terrestres d’oli clles sont tirées, une représentation de cette
génération ¢ternelle.

I11. Zertia generatio est per propagationem, et loc quadru-
pliciter, ut germinis a seinine, ul arbovis a radice, ut prolis
concepte a ventre vel utero materno, ut filii a parte princi-
pante. In prima generatioue deficit formositas, quia tn semine
est forma confusa ct occulta, sed non sic filtus. In secunda de-
Jicit conforinitas, licet enimn sit una radix, tamen differt in
Jorma a vanus, licet unan arvborem faciat. In tertia deficit
actualitas, quia mater est principiuimn etst aliquo modo activuin
prolis, potissime lamen passivum. [n quarta deficit coevitas.
Aufer ergo lws defectus, et pone primo formositatem,; unde
Isaias : Evit germen Doimnint in magnificentia. Pone conforini-
tatem, sic filius est conformis patvi ut lignum vite in medio
paradisi; unde dicitur : Lignum vil@ est its qui apprelende-
rint eam, et c’est de la Sagesse, c’est-a-dire du Fils que cela
est écrit. Pone actualitatemn ; unde Psalmista : Tecum prin-
cipiuin in die virtutis tue in splendoribus sanctorum : ex utero,
etc.: ex ulero dicit ubi est ratio fovend:i in sinu Patris a quo
non recessit. Pone coevitatein: Ego fodie genui te, et hoc tn
@ternitate, loc est in o lodie @terno (Y). — Has duodecim
conditiones aggrega, el habebis speculuin ad contuendum exene-
plar divinum, stve verbum quod omnia representat, ut splen-
dor procedens a luce cuin perfectione @qualitatis, et sic de aliis.
Per has conditiones solvuntur omnia argumenta Arii, per que
arguit @ generationibus imperfectis.

S. Bonaventure voit encore une représentation des douze
générations des créatures, représentant, a elles toutes, celle
du Verbe, dans les onze étoiles que Joseph vit 'adorant ; et
celle qui manque aux douze signifie ce qui manque a toute

1. [sai., 1v, 2; Prov., 111, 18; Ps., CIX, 3; Ps., 11, 7.



créature pour représenter la génération éternelle qui est par-
faite et dans laquelle sont réunies toutes les perfections des
douze modes de générations terrestres.

Que s’en suit-il ? C'est que la considération de toute créa-
ture doit nous porter a la pensée et a l'adoration de la gé-
nération éternelle du Verbe; car, en voyant dans la créature
ct dans sa génération une perfection, nous ne pouvons nous
y arrlter; puisqu’elle n’est qu’une représentation, nous de-
vons remonter a ce qu’elle représente, et y puiser de suite le
souvenir et la connaissance de 1'éternelle génération du
Verbe. Quel sujet de joie, quelle source de jouissance que
ce don de retrouver ainsi la pensée divine au fond de toute
chose terrestre, et de rencontrer partout ce mystere admi-
rable de la génération du Verbe. Unde quando videtur splen-
dor, a luce transferenda est mens ad considerandun generatio-
nem @ternam et sic de alits. Et 1bi est magna delectatio,
dicente David (V). Delectasti me, Domine, in factura tua, et in
operibus manuum tuarum exultabo., Quam magnificata sunt
opera tua, Domine! Nimis profunde facte sunt cogitationes
tue!

Il y a d’autres maniéres de tirer des générations contin-
gentes, les perfections qui s’y trouvent, et, en les complé-
tant les unes par les autres, puis, en les réunissant toutes en
un seul sujet et en les transportant toutes ensemble dans la
génération du Verbe, de se faire une idée de cette éternelle
génération qui réunit toutes les perfections et les possede
infiniment. S. Bonaventure, ici méme, proposc unc dc ces
autres maniéres, qui consiste a prendre, dans ‘les mémes
douze générations précédentes, d’autres perfections et a y
indiquer d’autres défauts, a suppléer au défaut de 'une par
la qualité de l'autre, puis a réunir toutes ces qualités et les
appliquer toutes a l'éternelle génération du Verbe.

Mais, dans toutes ces combinaisons, ce sera toujours le
méme principe, savoir: que toute créature proclame et re-
présente la génération divine du Verbe ; ce sera toujours la
méme méthode essentielle, consistant a réunir eta transpor-

1. Ps., XCI, 3, 6.
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ter dans la génération du Verbe les qualités qu'on trouve
'éparses dans les créatures; enfin, ce sera toujours la méme
conclusion, a savoir: que de toutes ces figures ou représenta-
tions contingentes, la plus expressive et la plus parfaite
étant celle qui consiste dans la génération du Fils par le
Pére, c'est de celle-la que P'éternelle génération du Verbe
tirc son nom humain: A& i/la wltima generatione,scilicet I'ilis
a Patre denominatur generalio @terna. It hec ratificavit
Chlvistus, cume dixit: lte, docete ontnes gentes, baptizanites eos
in nomine Patris, et Filii, et Spiritus Sancti. Non dixit in no-
mine lucts et splendoris,sed inn noniine Patris et Filiz,pour mon-
trer que la génération éternelle du Verbe est proprement une
génération, et qu’il n’y a pas de nom plus propre a 'expri-
mer que celui-1a, pourvu qu’on retranche toute imperfection,
et qu'on ajoute toute perfection a l'idée qu’il exprime. —
Nos vero ommnes, revelata facie gloriam Dei speculantes, in
eamdent tmaginem transformamur a claritate in claritalem
tanquam a Domnini spiritu (7).

I1
LA PROMESSE D'UN SAUVEUR

I. Quand le Messie est prophétiquement appelé, dans
I'Ecriture, Expectatio gentinm, desideratus gentibus (2); quand
[saie dit que les iles, c’'est-a-dire les pays éloignés, attendent
sa lumiere (3); ce n’est pas une hyperbole; ce n’en serait pas
une, quand méme il ne s’agirait pas d’une attente explicite,
mais seulement de cette attente objective, de ce besoin pro-
fond que toute créature avait d’'une rédemption.

Mais il y a plus. Avant Jésus-Christ, cette attente a été
explicite partout. L’érudition et les recherches modernes sur
Pantiquité_prouvent de plus en plus que, jusqu'a Jésus-
Christ, toutes les nations ont attendu et espéré un Rédemp-
teur,éclairées en cela soit par la tradition soit par le cri de
la nature ; et que, depuis Jésus-Christ, cette attente a cessé

1. /7 Cor., 111, 18.
2. Gen., XLIX, 10; Aggée, 11, 8.

3.1V, 4.
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partout, excepté chez les Juifs ol encore elle tend 2 s’effa-
cer. Platon est en téte de ceux chez qui cette attente est
précise (%).

La promesse, comme il est si souvent dit dans I'Ecriture,
voila le centre, le point de mire, la lumiére de toute la reli-
gion et de toute religion dans l'ancien monde. La ¢radition
de la promesse cst comme I'¢toile qu'il faut suivre depuis le
Paradis terrestre, d’oli clle part avec Adam, jusqu’a ’étable
de Bethléem ou elle vient s’arréter, pour comprendre I'ancien
monde, je ne dis pas lhistoire du peuple de Dieu, mais
histoire de tous les anciens peuples. — Je dis qu’elle vient
s’arréter, comme !’étoile des Mages, au-dessus de 'étable de
Bethléem. En effet, jusqu’a la naissance de Jésus-Christ,
cette tradition est partout; et, avec elle, partout I'attente et
P'espérance du Messie. A partir de 13, cette espérance, cette
attente s'éteint partout, excepté chez les Juifs ol elle se dé-
place et s'altere, ou la tendance est de linterpréter, par dé-
sespoir, dans un autre sens (2). Chez les Juifs, 'attente était
fort précise a ce moment, et dans leur apostasie méme, ils
prouverent qu’ils attendaient un Messie a cette époque.
Aussi, ce qu’il y avait de bon chez eux, c’est-a-dire ce petit
nombre qui avait échappé a l'esprit pharisien, reconnut Jé-
sus-Christ, et proclama l'accomplissement des prophéties.

*
* %

I1. Ce que Dieu a rendu a 'homme apres son péché,quand
il lui promit un Sauveur ct lui ouvrit de nouveau les portes
du ciel et les routes de l'ordre surnaturel, vaut mieux pour
nous qu’'uncréinstallation au paradis terrestre qui resta fermé
et dont la trace méme a été anéantie sur la terre.

11

LE PLAN DIVIN DE L'INCARNATION ET LES CONVENANCES
DU DECRET

I. On pensera ce qu'on voudra des conjectures des scolas-
tiques sur la question suivante: Le Verbe se serait-il incarné

I. C'f. Nicolas, £tud. philos, t. 11, p. 89-147; ibid., p. 120.
2. Nicolas, 76:d., p. 148, 94, 96.
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si ’Thomme n’avait pas péché ? Mais cette doctrine de I'In-
carnation a priori, indépendamment du péché, est une these
magnifique, appelée par S. Francois de Sales I'opinion des
anciens, soutenue avec gloire et talent par I'école scotiste et
les grandes intelligences du moyen age, du XVIIe siecle et
des temps modernes; thése sur laquelle la proclamation du
dogme de I'Immaculée Conception jette un nouvcau jour,
comme l'a fait remarquer le P. Faber.

Abstraction faite de cette doctrine, je dis que si le Verbe
avait d0 ou voulu s'unir hypostatiquement a une créature,
dans 'hypothese ol ’'homme n’aurait pas péché, il fallait que
cette créature fat 'homme, pour la raison donnée par S.
Paul (1) et que je développe dans mon commentaire de
IEpitre aux Hébreux, savoir : Le Verbe héritier de Dieu et
maitre du monde,ne pouvait venir que comme roi du monde;
or, ’homme seul parmi les créatures est roi du monde, cette
royauté est I'apanage de la créature humaine ; donc Jésus-
Christ devait adopter la nature humaine. Méme,cette raison
me fait pencher pour l'affirmative contre S. Thomas, qui n’a
pas prévu cette raison (2).

Maintenant, raisonnons dans I'hypothése de la chute. Je
dis que pour la méme raison le Verbe, voulant nous racheter
par 'union hypostatique avec une créature, ne pouvait le
faire que dans la nature humaine. S. Thomas en donne déja
deux raisons qui sont tres bonnes (3); mais S. Paul qui, dans
le passage cité (4), donne bien, comme S. Thomas, la raison
du péché, en ajoute une autre (3) bien plus belle, celle qui est
tirée de la royauté de la nature humaine. S. Thomas, ni
dans sa Somimne théologique, ni dans son Comimentaire de
S. Paul, ne parait avoir pensé a cela et compris S. Paul a
fond. Corneille de la Pierre semble avoir pressenti cette

pensée ; mais il ne la développe pas, et ne I'exprime pas ex-
plicitement.

1. Hebr., 11, 5, 6, 16.
2.3,49. I, a 3.
339 4 2 4.

4. Hebr., 11, 15.

5. 11, §-0.



*
* &

II. On peut croire que, méme dans l'état d’innocence,
I'Incarnation devait avoir lieu puisque, d'aprés les commen-
tateurs de la Bible et les docteurs, dés la création, Dieu
donnait a 'homme au moins une connaissance confuse de
I'Incarnation, et que méme dans cette premiére et bienheu-
rcuse ¢conomie, clle ¢tait le moyen par lequel homme
devait parvenir a sa fin, & la béatitude surnaturelle,

Or, nous en avons, en effet, un document plus authentique.
S. Paul (), rappelant cette premiére scene de la création
de la femme, nous dit que le mystére du mariage exprimé
par Adam a son réveil, s'accomplit dans le Christ et dans
PEglise. 11 est vrai, il s’y accomplit aujourd’hui conséquem-
ment au péché et dans une économie qui suppose le péché.
Mais, d’apreés S. Paul, le mystere de Jésus-Christ et de son
union avec I'Eglise, était déja contenu dans cette scéne
prophétique et dans cet oracle d’Adam. Or, cet oracle ne
suppose pas le péché.

Corneille de la Pierre, commentant ce passage de S. Paul,
n'y voit pas ce sens; mais, a la fin de son commentaire, il
dit aussi que cette union d'Adam et d’Eve encore innocents
signifiait 'Incarnation, et qu’Adam prophétisait ce mystere,
sans toutefois prévoir sa propre chute. Tout cela s’accorde
tres bien dans l'opinion que I'Incarnation ne supposait pas
nécessairement la chute.

Du reste, Corneille de la Pierre a plusieurs fois mentionné,
d’apres divers témoignages et arguments, l'opinion de !'In-
carnation voulue de Dieu en dehors méme du péché,comme
perfection de la création ; s'il semble avoir repoussé cette
opinion, on trouve chez lui bien des preuves pour la sou-

tenir.

*
* ¥

I11I. Dans 'opinion scotiste, I'Incarnation du Verbe, étant
la perfection, le courpnnement et le dernier terme de 'union
de la nature divine avec la nature humaine et de I'élévation

1. £phes., V, 32.
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de celle-ci, aurait eu lieu quand méme ’homme n’aurait pas
péché ; elle aurait eu lieu non pas pour arracher 'homme
aux conséquences de son péché, mais pour le conduire a la
perfection de son état.

Dans cette opinion, le Verbe incarné aurait encore été
Rédempteur, car il nous délivrait encore, par les mérites de
son Incarnation, non pas du péché ct de la mort éternclle,
mais de toutes les infirmités et les miseres inhérentes &
notre qualité de créature, auxquelles nous aurions ¢té sou-
mis dans I'état primitif, si nous n’avions pas cu la grice, ct
dont le premier homme, a son origine, n’était délivré que
par la grace: mortalité, peines corporelles et spirituelles,
ignorance, concupiscence, possibilité du péché. Ainsi, la
griace qui nous et été donnée dans cet état, elit encore été
grace du Rédempteur et, par conséquent, la justice primi-
tive que le premier homme posséda, depuis son origine
jusqu’a sa chute, lui venait déja du Rédempteur, du Verbe
incarné et des mérites de la Rédemption.

Seulement, dans 'hypothese ol la chute n’elit pas eu
lieu, la Rédemption se serait faite, non par les douleurs et
la mort du Christ, mais par son Incarnation, sa vie et son
triomphe qui étaient I'exaltation parfaite de la nature hu-
maine. Le péché, en abaissant 'homme, et en introduisant
la mort dans le monde, a changé les conditions dans les-
quelles la Rédemption a d&i s'laccomplir, et a été cause qu’elle
a da s'opérer par les souffrances et la mort du Christ, qui
ont été une marque nouvelle et plus expressive de la misé-
ricorde et de 'amour de Dieu pour nous. Et c’est la le sens
de ce que chante I'Eglise, en souvenir de ces souffrances, &
la Semaine sainte : O felix culpa que talem ac tantuin me-
ruit habere salvatovemn !

*
* *

" IV.S. Frangois de Sales, en son Zraité de lamour de

Dieu (1), expose admirablement  selon que, par 'attention
o L . . .
aux saintes Ecritures et a la doctrine des anciens, nous le

I. L. I, c.1vet v,
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pouvons découvrir », tout le plan divin relatif a la fin de la
création, au décret de I'Incarnation et de la Rédemption.
Selon lui, d’aprés du reste beaucoup d’anciens théologiens,
quand Dieu créa, la premiere chose qu’il eut en vue, ce fut
PIncarnation comme moyen de communiquer sa vie propre
et divine au dehors, a une nature inférieure et créée mais
capable de cette participation.

Dans le plan primitif, cette communication était toute
pacifique, et n'avait pas le sens d'une réparation, puisque
rien n’¢tait a réparer. C’est seulement dans le second plan,
conséquent au péché prévu de I'homme, qu'elle prend le
sens d’une réparation. D’un c6té comme de 'autre, elle était
la base et 'idée premiere du plan créateur. Jésus-Christ était
Primogenitus omnts creature, mais avec une portée diffé-
rente ; car d'un cbté, il réparait un désordre, de l'autre, il
complétait un ordre.

Nous trouvons, en effet, souvent dans PEcriture des ex-
pressions qui, s‘appliquant soit au Verbe incarné soit aux
¢élus, marquent un décret de Dieu les prédestinant ante
mundi constitutionemn, ce qui ne peut pas signifier seulement
une antériorité chronologique, car ce ne serait pas la peine,
mais bien la priorité du plan divin qui préparait I'Incarna-
tion du Verbe et le salut des élus. Le péché ne vient qu’a-
pres, et modifie le plan divin en changeant la portée de
PIncarnation ; mais I'Incarnation et le salut des élus, en
eux-mémes, sont un reste conservé du plan primitif (7).

*
* *

V. Jésus-Christ devait s'incarner, méme quand '’homme
n’elt pas péché;il n’elit pas alors été Rédempteur de 'homme
déchu, et réparateur du péché, mais médiateur entre la créa-
ture innocente et son créateur pacifique et auteur de la
grace.

Cette doctrine offre une base bien plus large pour faire

1. Ainsi le commencement de PEpitre aux Hébreux. — Eph. 1, 4 ;

Matth., X111, 35 et XXV, 34 ; Luc., X1, 50 ; Joan., XVil, 24 ; I Petr., 1,
20 ; Apoc., XV11, 8.
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Phistoire du plan de Dieu sur le monde, etdes opérations
de la grice dans '’humanité, que la doctrine selon laquelle
Jésus-Christ n’est venu qu’a cause du péché et pour le
réparer. L’¢lévation originclle et la grice primitive s’expli-
quent mieux, et on voit a quelle source elles se rattachent,
indépendantes qu’elles sont de l'ordre de réparation ou
nous vivons. L’Incarnation, quoique, dans lPordre présent,
clle ait e sens d'une réparation, n’est plus en elle-m¢&me une
innovation dans le plan divin et une retouche fondamentale
du plan de Dieu; elle est le plan divin maintenu tel qu'il
était avant, et fournissant, par sa richesse infinie, de quoi
réparer avec surabondance les détériorations que le péché
avait causées a 'ceuvre extérieure de Dieu; comme il devait
fournir, dans la premiére hypothese et par la méme richesse,
de quoi féconder et sanctifier, déifier cette ceuvre., L’Imma-
culée Conception qui, dans lordre actuel, est un privilege
et une exception, dans l'ordre primitif était la voie réguliere
et normale. Cette suspension de la loi du péché, n’est que
la réintégration de lordre antique dans ce domaine de
I'Incarnation placé au centre de l'ordre nouveau, pour y
produire et y abriter la source de la grice maintenue au
milieu de 'humanité, malgré le péché, pour la régénérer.

*
* ¥

VI. Dopinion theologique d’apres laquelle le Verbe se
serait incarné, méme dans ’hypothese ou 'homme ne serait
pas tombé, s’appuie nécessairement et fonde un de ses prin-
cipaux arguments sur la doctrine des théologiens fort nom-
breux selon lesquels la chute de Lucifer et des mauvais
anges a eu pour principe leur refus de reconnaitre le Verbe
incarné, et de recevoir de lui la grice et la béatitude. Car
la chute de ’'homme ¢étant logiquement conséquente a la
chute de Satan, la chute de Satan a cette révolte, et cette
révolte a 'Incarnation;il faut bien que I'Incarnation ait été
logiquement antécédente a tout cela.La tentation de ’homme
par Satan qui méditait notre ruine, s'explique des lors bien
mieux, elle est une vengeance du jaloux.

(Euvres complétes de J.-B. Aubry. , 4 :
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Ces idées ne sont nulle part formulées dans I'Ecriture ;
mais elles y respirent partout, et tout le systéme de la créa-
tion, de I'élévation A 'ordre surnaturel, de la chute et du
salut par Jésus-Christ s’explique bien mieux (*).

*
* *

VII. Convenances de P'Incarnation.

Saint Léon expose (2) cette vérité que, pour confondre
loyalenient Pennemi du genre humain, dans le grand combat
qui nous a affranchis de sa tyrannie, 72/ convenait que le
Seigneur le combattit non dans sa majesté, mais dans l'in-
firmité de notre chair. Mais pour que les armes fussent
égales, il fallait que cette chair, en Jésus-Christ, ft rétablie
pour le combat dans sa condition premiére, exempte du
péché ; car le péché c’était la victoire du démon, et on ne
pouvait commencer par lui concéder cette victoire ; il fallait
un terrain libre. Encore Jésus-Christ fait-il toutes les con-
cessions possibles, car il abandonue les privileges d'immor-
talité, d’'impassibilité qu’avait possédés la nature humaine
dans cette condition primitive, mais qui n'en étaient pas
inséparables, en sorte que cette concession n’est pas une
transaction. Encore est-elle tout juste le moyen de la vic-
toire, et c’est tout juste par la que le démon sera pris.

v

LES ABAISSEMENTS DE L'INCARNATION

I. Si vous vous étonnez de cette idée que toute la créa-
tion, tous les mondes, toute cette immense cohorte d’étres
que Dieu a fait jaillir du possible a I'existence, soient créés
pour la terre et pour 'homme, et que notre globe, si chétif
en comparaison des soleils sans nombre dont les espaces
du ciel sont peuplés, ait seul regu un pareil honneur, je vous
répondrai :1l est vrai que la terre est infime, a c6té des étres,
si vous considérez son volume et si vous la comparez a tout
ce qui existe. Mais si une pareille disproportion vous étonne,

1. Cf. Mgr Pie, 77I¢ synodale, § 111, p. 23.
2. 11° Nocturne de la féte de Noél ; au Bréviaire.
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parce que vous ne tenez compte que du volume matériel,
n‘apercevez-vous pas dans’le reste des opérations divines
toute une méthode, un plan, et comme une stratégie qui
s’harmonise avec ce fait et qui vous explique ce grand et
principal réle d’'un étre plus petit au milieu des plus grands?
N’est-ce pas ’habitude de Dieu, pour manifester sa puis-
sance ct son indépendance, de sc servir de ce qu'il y ade
plus petit, pour mouvoir, confondre ou sauver ce qu'il y a
de plus grand ; et, dans le plan méme de sa Rédemption,
n’est-ce pas dans Bethléem, petite ville de Juda, qu’il a opéré
les grands mysteres de notre salut, et non a Jérusalem, a
Rome ou dans quelque autre grande capitale ; n’est-ce pas
dans une étable, et non dans un palais, qu’il descend et regoit,
sans doute & dessein, les premiers hommages de la terre et
des cieux ; n’est-ce pas dans une pauvre famille qu'il nait et
qu'il vit; n’est-ce pas dans une pauvre chaumicre, soit en
Egypte, soit & Nazareth, qu'il va cacher sa gloire; et n’est-il
pas aussi choquant pour votre raison de le voir délaisser les
grands centres de la civilisation et de la puissance politique
d’alors, pour choisir cet humble coin de terre habitée, que de
le voir préférer, pour siege de ses manifestations et théatre
des mysteres par lesquels toute créature a été sauvée et
régénérée, notre humble planéte aux innombrables et
immenscs soleils qu’il a suspendus autour d'elle pour
I'éclairer !

IT. Que le Verbe, personne divine, se soit incarné dans
la nature humaine, et I'ait unie 4 soi de maniére a la faire
subsister de sa personnalité et a ne former, en deux natures,
qu'une’ seule personne, divine et humaine a la fois, c’est
un mystere assurément, mais, apres tout, ce mystere n'est
ni plus absurde, ni plus incompréhensible, ni plus mystérieux
enfin que celui de 'union de 'ame et du corps dans '’homme
qu’il faut bien admettre cependant. Certes, si 'homme,
composé de corps et d’dme, n’existait pas, ou si son exis-
tence n’était pas si facile a constater, on aurait tout autant



de peine a croire 4 son existence qu’a croire a I'Incarnation
d’une personne divine. Aussi, les Peres, voulant donner une
idée de l'union des deux natures en une personne qui est
Jésus-Christ, ont-ils souvent pris pour terme de comparaison

celle du corps et de I'Ame en une seule nature qui est celle
de 'homme.

*
* *

[II. I’homme est ¢levé bien haut, d’un coté, par la dignité
de son ame spirituelle et immortelle, et par sa destinée sur-
naturelle ; mais, de l'autre, il est aussi bien abject par sa
nature animale et par le c6té grossier de son étre. Ainsi, il
réunit en lui les deux extrémes : grandeur et bassesse. Le
Verbe, en s’incarnant, a fait la méme chose, il a réuni aussi
et encore plus les deux extrémes. Saint Bernard en fait une
haute raison d’humilité dans son livre De consideratione (*).

*
* *

IV. Quelle nation a des dieux approchant d’elle comme
notre Dien approche de nous (2)?

Les paiens n’avaient méme pas l'idée de ce commerce
entre Dicu et 'homme qui est le fond du christianisme. Il
leur manquait pour cela la notion de la bonté divine, de la
miséricorde et de la condescendance divine pour 'homme.
Ainsi, ceux d’entre eux qui ont eu sur la divinité les idées
les plus saines et les plus élevées, les philosophes platoni-
ciens, comme le remarque saint Augustin, disaient que la
nature divine n’était pas accessible aux hommes, et que nos
veeux ne pénétraient pas jusqu’a elle.

C’est que, n’ayant pas regu la révélation, ils n’avaient pas
I'idée de I'Incarnation et de la Rédemption opérée par un
Dieu. Dés lors ils n’avaient pas l'idée de sa miséricorde, et
de l'accés de 'homme prés de Dieu. Aussi U'Ecriture a-t-elle
insisté sur cet acces: Non est alia natio qua habeat Deos
appropinquantes... Oportet accedentem ad Deumn credere...

I. Liv. 11, c. 9.
2. Deut.,1v, 7.



Adeamus cum fiducia... Venite ad me omnes... Nemo venit
ad Patrem (¥). On voit que toute la religion consiste 4 s'ap-
procher de Dieu.

Pourquoi ces paiens, éclairés d’ailleurs et bien pensant
sur Dieu, ne comprenaient-ils pas son abaissement jusqu’a
nous ? Saint Augustin le dit: Quantum propinquaverunt
intelligentia, tantum superbia recesserunt (2). Parce qu'ils
étaient intelligents, ils avaient lidée de sa grandeur ; mais
parce qu’ils étaient orgueilleux, ils ne pouvaient admettre
que ce qui est si grand s’abaissit. Ainsi, saint Augustin
raconte(3) qu'un platonicien de son temps admirait beaucoup
le début de I'Evangile de saint Jean, comme donnant une
grande idée de Dieu ; mais qu’arrivé au mot Verbum caro
factum est et habitavit in nobis, il repoussait cette doctrine
et encore plus celle du Verbe crucifié. On avait beau leur
montrer les grandes raisons de cette doctrine, ce Dieu
incarné les choquait: Posztus in ruinam, scandalum [udais,
stultitia gentibus (*).

*
#

V. J’ai dit que la doctrine catholique du péché originel
nous fait connaitre ’'homme, et nous donne la clef de toutes
ses miseres, ses faiblesses, ses passions. Or, le dogme de la
Rédemption nous fait connaitre un autre c6té de 'homme:
sa grandeur.

En effet, quand nous voyons le Fils de Dieu méme incarné,
souffrant, mourant pour nous, et I'Ecriture nous disant que
Iexplication de cectte grande démarche d’'un Dieu, cest
'amour qu’il a pour nous, la question qui se présente est
celle-ci : Qu’est-ce donc que 'homme pour lui? Quid est
leomeo ? 11 faut donc que 'homme ait une grande valeur ?
Eh bien! le dogme de la Rédemption nous donne la mesure
de cette valeur. Il nous donne aussi une idée de la grandeur

1. Deut., 1v, 73 Hebr., 11, 6; Hebr., 1V, 16; Maith., 11, 28 ; Joan.,
X1v, 6.

2. Contr. Julian., 1. 1v, c. 111

3. De Civit. Dei, 1. X, c. XXIX.

4. Luc., 11, 34.
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du péché et du dégit qu’il fait en nous, puisqu’il a fallu une
telle expiation.

V1. C’est une des pensées familiéres et chéres & saintPaul,
que J¢ésus-Christ a voulu, et méme qu’il a da sc faire sem-
blable & nous, prendre nos infirmités, souffrir comme nous,
pour nous compatir, pour réparer nos maux, pour remplir
son office de Rédempteur et de Pontife. Quelle est la raison
profonde de cette thése ?

Ce n’est pas qu'il ne connit nos miseres, qu'il n'en et
compassion, comme Dieu peut l'avoir, et qu’il neit la
volonté et la puissance de les guérir. Saint Paul ne veut pas
dire cela, ni mettre cette limitea la puissance divine de
Jésus-Christ. Il veut dire qu’entre les différentes maniéres
de nous sauver, Jésus-Christ ayant choisi celle-1a, ayant
adopté ce plan, sans y étre obligé sans doute, a voulu s’y
obliger lui-méme — Qblatus quia ipse voluit... Factus obe-
diens usque ad mortem (¥) — s’est soumis lui-méme a ce plan,
enfin s’est assigné cette tache, de sorte que son programme
n’¢tait pas rempli s'il ne passait lui-méme par nos miseres
et ne les endurait toutes.

Jésus-Christ a voulu suivre cette voie surtout pour nous
prouver sa tendresse. Car méme s’il a pu éprouver la méme
tendresse sans en passer par la, nous n'aurions, nous autres,
ni bien senti et compris sa compassion, ni éprouvé pour lui
la méme reconnaissance et le méme amour que nous inspire,
a nous, la vue de ses souffrances. S’il s’est soumis a nos
miseres, c’était aussi afin de gagner nos cceurs qu’il savait
plus faciles a toucher par cette voie. Il voulait étre l'objet
de notre compassion comme nous étions l'objet de la
sienne (2).

1. Philip., 11, 8.
2. Cf. Bossuet, 1°* sermon sur Je mystére de la naissance de Notre-
Scigneur.



PENSEES DETACHEES

I. Le traité de P'Incarnation est le nceud de toutes les
grandes parties de la théologie, comme Jésus-Christ est le
lien des deux mondes.

Il est étroitement lié, d’'une part, avec la notion du péché
originel, comme le montre Origéne ; de l'autre, avee toute
Péconomic de la grace. L.e mystere de la génération éternelle
du Verbe en Dieu et de sa génération humaine dans le
temps est le type du mystere de la grice qui nous fait en-
fants de Dieu et de I’Eglise,corps mystique de Jésus-Christ.

Il réunit, dans I'Incarnation, les notions sur la religion
divine en général ou sur Dieu, avec celles sur la religion
chrétienne en particulier ou sur Jésus-Christ.

Il réunit la doctrine sur la théologie extrinseque —
Eglise, sources théologiques, institutions chrétiennes — avec
la doctrine sur la théologie intrinseque, 'ordre surnaturel.

*
* *

IT. Cest un instant bien solennel que celui oti, le jour de
la Purification de Marie, Notre-Seigneur Jésus-Christ est
présenté au temple. Sa présentation est un acte d’une haute
et formidable portée, dont le prophete Malachie a décrit
I'importance, en le montrant comme l'acte officiel par lequel
le Seigneur vient visiter solennellement et reconnaitre son
temple (1).

1. Malac., 111.



CHAPI'TRE V

Jésus-Christ. — La Rédemption.

I

LE MINISTERE APOSTOLIQUE DE NOTRE-SEIGNEUR

I.Tout le ministére public de Notre-Seigneur porte le dou-
ble caractere de la tranguillité et dela force, et en lui ces deux
choses ne font qu'une. Il ne s’efforce pas et ne se fache pas ;
il est calme et il crée; on reconnait celui qui a tout créé d’'un
seul mot — Dixit ¢t facta sunt — son zéle est souverain, par
conséquent, tranquille et puissant. Pas d’éclat, pas de se-
cousse, pas méme d’effort ; son action est continue et con-
stante ; il ne cherche pas a réaliser beaucoup, car sa tache
n'est pas celle-1a; mais il travaille a poser le principe, le
germe de tout ce qui doit étre fait dans le christianisme.
Toute 'ccuvre de Notre-Secigneur s’exprime par le mot de
semence qU’il a lui-méme prononcé pour la définir. Aussi, ne le
voyez-vous pas, dans ses actions,chercher a tout embrasser,
et en ses paroles chercher a tout dire. Il pose les principes,
rien que les principes; mais il les pose éternels et tout-puis-
sants. Leur expression est courte, mais tout y est ; si bien
gue désormais, quand I'Eglise pensera quelque chose, elle
en trouvera toujours la racine dans I'Evangile. II décrit,
forme P'esprit du christianisme, et lui laisse pour héritage,
avec ses mérites qui sont le fond de toute vie surnaturelle et
le trésor de toute grice, ses divines idées qui contiennent
tout dogme et tout principe chrétien.
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+*
* *

I1. Notez que dans tous les actes de Notre-Seigneur il y
avait intention, pas d’actes irréfléchis, pas d’inadvertances ;
tout est voulu, prévu, ordonné vers la fin qu’il se propose,
c’est-a-dire notre salut... Et comme S. Paul dit que tout ce
qui est dans I'Ecriture y est pour notre instruction; ainsi,
tout ce qui cst dans la vie de Jésus-Christ y cst pour notre
salut.

*
* 3t

III. La pensée intime de Jésus-Christ,la clef, 'explication
de ses actions sur la terre et de la marche qu’il a suivie, la
maniere dont il a voulu se proposer a nous en exemple, le
sens et l'intention de cette condescendance avec laquelle, se
prétanta notre faiblesse etaccommodant sa perfection anotre
infirmité, il s’est pour ainsi dire amoindri et gradué lui-méme
pour se mettre a la portée de notre imitation, tout cela est
dans cette parole de 'Evangile: Puer autem crescebat @tate
et sapientia (%)

IT
LES FRUITS DE LA REDEMPTION

L. Adimpleo ea que desunt passionum Christi, in carne nea
pro corpore ejus (2).

Quoi donc! Est-ce qu’il manque quelque chose aux souf-
frances, a la passion de Jésus-Christ ? Si on considere la va-
leur qu’elles ont pour nous racheter, et l'efficacité de I'ex-
piation qu'elles ont offerte a Dieu pour le péché, il n’y
manque rien, puisque cette valeur est infinie et cette efficacité
absolue. Mais si on considére leur application ou le fruit
qu’elles doivent produire en nous, il y manque, et il y man-
quera toujours quelque chose, puisque 1° nous avons toujours
besoin de travailler 2 nous assimiler ces souffrances et a
nous appliquer leur mérite par la vie spirituelle et par nos

1. Luc., 1, 86.
2. Coloss., 1, 24.
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propres mérites, Cette application est le but de la Passion
de Jésus-Christ; tant que cette application n’est pas achevée,
la passion de Jésus-Christ, achevée en elle-méme, n’est pas
achevée dans ses fruits, dans sa fécondité. Or, elle n’est ja-
mais achevée, tant qu’il y a des hommes sur la terre & I'état
de voyageurs. |

20 Iin un sens tres réel; les mérites de la sainte Vierge,
des saints et de tous les chréticns unis par la communion
catholique, completent ceux de Jésus-Christ qui veut bicn
sen servir comme d'instruments, en les vivifiant par les
siens propres, en leur communiquant la vertu surnaturelle
des siens, pour satisfaire, expier, obtenir, et rendre Dieu
propice. Il pourrait se passer de ces instruments, ou plutédt
il aurait pu; mais il ne I’a pas voulu, et il a établi les choses
de telle fagon, que ses mérites nous fussent apportés par
ceux des saints dans le trésor de I'Eglise sans cesse rafrai-
chi et revivifié par cette continuelle activité et fécondité de
la vie chrétienne.

3° Mais le sens le plus complet, et qui embrasse tous les
autres, est celui qui se rapporte a la grande idée de S. Paul
sur I'Eglise, corps mystique de Jésus-Christ, uni des chefs
aux membres par une méme vie surnaturelle ; idée si sou-
vent exprimée dans les Epitres, et encore ici trés clairement
indiquée, comme pour nous faire comprendre en quoi nous
pouvons compléter le fruit de la Passion de Jésus-Christ.
Ce corps mystique, qui n’est autre chose que la communion
des saints, ne cesse de grandir dans 'humanité, par Paddi-
tion de nouveaux membres, par l'augmentation de la vie
surnaturelle, et par la formation de Jésus-Christ dans les
ames; il absorbe, de proche en proche, toutes les créatures,
et tend ainsi, en les absorbant, a se compléter dans toute sa
perfection et sa plénitude (). Il a donc besoin, pour conti-
nuer et achever ce travail, de notre coopération et de nos
mérites qui viennent ainsi compléter le corps de Jésus-
Christ, et donner a sa Passion l'achévement, le couronne-

1. Ephes., 1, 23; 1V, 12, 13.



ment, le fruit qu'elle demande, qui lui manque, tant que
nous ne le lui avons pas laissé produire, et qui lui manque-
rait de notre part, si nous ne le lui faisions pas produire en
nous.

4° Bossuet ajoute un sens qui est contenu dans le précé-
dent: « Jésus-Christ, dit-il, a aimé sa souffrance, parce qu'’il
a voulu nous montrer son amour; mais il veut que, nous
aussi, nous aimions la souflrance, ct que nous soyons asso-
ci¢s aux siennes, pour ¢tre semblables a lui comme il a été
semblable & nous, et pour mériter d’étre un jour associés a
sa résurrection aprés avoir été a sa mort... (2). »

*
* ¥

II. L’incarnation est un fait social, et comme elle a fondé
dans le monde un ordre de moyens de salut, elle a fondé
parmi les peuples un régime social, un ordre de lois et d’in-
stitutions, pour donner au gouvernement des sociétés sa
forme et sa direction.

L’humanité est baptisée et en dispositions de garder le
baptéme ; et quand on songe que pour faire un chrétien et,
par conséquent, pour faire 'Lglise, il suffit d’'une goutte
d’eau administrée sur un front courbé par la foi, avecl'inten-
tion de faire ce que fait l’figlise, on peut se dire qu’il ne sera
pas facile de la détruire, et qu’en cas de mort il sera toujours
facile de la ravitailler.

C’est incroyable sans doute, c’est inimaginable, c’est ab-
surde, si I'on veut, pour la raison incroyante; mais c’est
comme cela, et on a de ce phénomene invraisemblable et
pourtant certain et vulgaire une expérience universelle de-
puis bientét deux mille ans.

*
* ¥

IT1. Quest-ce que saint Paul appelle Virsuzem resurre-
ctionis ejus (2)?

1. Serm. sur la nécessité des souffrances, pour le Dim. des Rameaux,
1™ partie.
2. Philip., 111, 10.



— 80 —

Cette parole doit expliquer le texte ot il dit: Resurrexit
propter justificationem nostrvant (*) ; et ce mot virtus resurre-
ctionis montre qu’il y a, dans la résurrection de Jésus-Christ,
plus qu’une image théorique de notre résurrection par la
orice sanctifiante, mais une relation de causalité, savoir: la
résurrection de Jésus-Christ a causé la nodtre.

Quclle est aussi cette opération (2) par laquelle Jésus-
Christ se soumet toutes choses, par laquelle il rend notre
COrps configuratunt corpori claritatis suce, et en quoi consiste
cette configuration ? Elle formule et caractérise la part que
notre corps aura a la béatitude éternelle ot nous sommes
appelés.

111

JESUS-CHRIST SCIENCE UNIVERSELLE

I. Si saint Paul vous dit qu'il sait Jésus et Jésus crucifié,
et que c’est la toute sa science, n’allez pas en conclure qu'’il
vous préche l'ignorance comme une vertu, et qu'il condamne
ou méprise toutes les connaissances divines ou humaines
qui n'ont pas directement, explicitement Jésus-Christ pour
objet. _

Non. Concluez-en que tous les trésors de la science et de
la sagesse étant cachés en Jésus-Christ, et que Jésus-Christ
étant la voie, la vérité, la vie, la lumiére du monde, le terme
et le nceud de toute la création, et enfin tout en toutes
choses, c’est lui qu’il faut chercher, par toute étude et par
toute science, au fond de toute chose. Et toute science qui
ne le découvre pas est une science vaine; toute étude qui,
creusant son objet propre, quel qu'il soit, n’aboutit pas a y
découvrir Jésus-Christ caché 1a et attendant la nos adora-
tions, est une étude tronquée et interrompue, une étude qui
n’aboutit pas. Car c’est pour aboutir 13 que le Verbe éclaire
tout homme venant en ce monde. Dieu, qui est le Dieu des
sciences et qui prépare pour lui-méme et dirige vers lui-

1. Rom., 1V, 25.

2. /b, 21,
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méme les pensées des hommes, a ainsi organisé et constitué
les sciences humaines, qu’elles renferment une pensée éter-
nelle et, par conséquent, Jésus-Christ,splendeur de la gloire
et figure de la substance de son Pére, imprimé en elles, dans
leur fond, dans leur sanctuaire, dans cet endroit intime et
profond ot je dis qu’il faut parvenir par 'intelligence spiri-
tuelle, pour pouvoir se flatter de posséder la vraic science
de n’importe quoi : Qué divit de tenchris lumen splendescere,
ipse lluxit tn cordibus nostris ad illuminationent scientie
claritatis Dei in facie Christi Jesu (%).

Voila la science universelle entendue a la fagon théolo-
gique et scolastique.

En tout ordre de choses, la théologie est, dans un sens
plus relevé encore que la philosophie, le trésor des vérités
chrétiennes. Quand on n’étudierait pas la théologie pour
elle-méme, il faudrait 'étudier pour éclairer, vivifier et con-
server les sciences humaines.

C’est en France que se fera la fusion des sciences, parce
que c’est en IFrance que, naturellement par instinct,on méle
la religion a tout. L'idée de la fusion synthétique des sciences
travaille sans doute les esprits en Allemagne ; mais ils sont
nuageux, portés au panthéisme et a la confusion 1a ol il ne
faut que l'unité. Cette idée est connue en Italie et en Iis-
pagne ; mais elle y est venue de loin, exotique ; les esprits
n’y ont pas assez de grandeur. La France seule est capable
de réaliser cela, et, remarquez-le, c’est en France que, pour
la premicre fois au moyen age, l'idée de la fusion des scien-
ces a été, sinon connue, du moins émise et élaborée par saint
Thomas et saint Bonaventure.

On n’a jamais cessé de vouloir mettre l'unité en systeme;
mais depuis 'abandon de la scolastique, on avait oubli¢ le
moyen et fait fausse route sous ce rapport. Eh bien ! voici
le spectacle curieux, significatif et consolant que nous avons:
Depuis qu'en notre siecle on revient a la scolastique, non
seulement l'idée d’une fusion des sciences renait avec une

1. /1 Cor., 1v, 6.
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force et une vie admirables, mais encore on retrouve dans
une lumiere ‘merveilleuse la voie qu’il faudra suivre pour
réaliser ce grand projet de nos péres, et il apparait avec
éclat que la théologie est le lien de cette fusion.

*
* ¥

II. Quand il dit : Je ne vcux savoir qu'une chose, Jésus-
Christ et Jdésus-Christ crucifi¢, saint Paul, en paraissant
sacrifier toute science, pose la formule de toute science ; il
donne la méthode pour arriver a la lumiére et & la vérité.
Ce mot est I'épigraphe de la logique vivante et le résumé
de toute sagesse humaine et divine.

Scio Jesum et hunc crucifixum, c’est l'objet substantiel,
sommaire et aussi complet que profond de toute science
de Dieu et des créatures, puisqu’il récapitule, en 'unité de
sa personne, 'ordre divin et l'ordre créé, et qu'en lui sunt
omnes thesaure scientie et saprentie reconditi. — En mépri-
sant toute autre science, saint Paul n’est pas éteignoir, il est
lumiere.

*
* ¥

III. Jésus-Christ est le Verbe substantiel de Dieu. La
théologie est le commentaire de Jésus-Christ. ¢ Le Dieu
incarné, dit Mgr Pie, devient non seulement 'objet de notre
foi et de notre culte, mais le théme de toutes nos études, le
foyer de toutes nos lumicres, le centre de toutes nos affec-
tions (I). »

Ainsi, c’est lui que nous devons chercher dans 'ordre
intellectuel envisagé sous toutes ses faces, et dans 'ordre
moral envisagé de méme. I£t comme toute science, toute dé-
couverte, tout rayon intellectuel, est un reflet de la lumiére
du Verbe, et que la théologie est 'étude du Verbe, il s'en
suit rigoureusement quc la théologie est la science de toutes
les sciences, de toutes les lumiéres...

*
* *

1. 11[¢ synodale, p. 156.
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IV. Quand les sciences et tout ce qu’elles contiennent
n‘auraient d’autre rapport avec le Verbe que celui-ci: Ce
Verbe est la Sagesse éternelle, I'Intelligence divine, la
Science de Dieu,la parole, Ser0,son Verbe,tout ce que nous
savons ou apprenons vient de lui, car il sait tout, et nous ne
savons rien que par lui-méme dans T'ordre de la science;
c’est en lui que sont entassés tous les trésors de la scicnce
naturelle et de la sagesse surnaturclle, c’est de lui que nous
vient toute science ; — quand il n’y aurait que ce rapport,
ne serait-ce pas assez, pour que toute science et toute notion

scientifique nous reporte vers lui, et que nous y trouvions
sa trace?

¥*
* *

V. L’idéal supréme du beau et, par conséquent, de tous
les arts, est en Dieu ; et c’est par Jésus-Christ Dieu incarné
qu'il s’est adapté a 'homme,

*
* *

VI. Le mystere de Jésus-Christ, Verbe de Dieu incarné,
coupe court a une foule d’erreurs, ou plutdt a toutes les
erreurs principales sur Dieu, 'homme, leurs rapports, 'ordre
naturel et Pordre surnaturel, notre nature, notre destinée,

etc., lesquelles étaient possibles avant I'Incarnation et ne le
sont plus apres.

*
* *

VII. Comme dans sa vie intime, de méme dans cette pre-
miere effusion qu’il en fait dans’humanité par ’Incarnation
du Verbe, Dieu se réfere tout & lui-méme. De Jésus-Christ
et par Jésus-Christ Verbe incarné, cette vie divine va des-
cendre et se répandre dans les Ames sanctifiées par la grice.
Or, elle suivra encore la méme loi, et aura précisément pour
fonction de retourner ces ames vers Dieu, de les unir a lui,
de les enfermer et consommer en lui de plus en plus, jusqu’a
parfaite unité entre leur vie et la sienne.



CHAPITRE VI

La tres sainte Vierge.

IH

LA TRES SAINTE VIERGE

I. Saint Thomas, se fondant sur l'universalité du mérite
rédempteur de Jésus-Christ, avait cru qu’on ne pouvait attri-
buer la sainteté de Marie a ce mérite, sans enseigner qu’elle
avait ¢té congue dans le péché, et rachetée en vertu de ce
mérite. Mais I'Eglise a redressé cette notion, et, dans la
Bulle dogmatique de Pie [X définissant I'Immaculée-Con-
ception, elle répond précisément a l'objection de saint
Thomas, en lui retournant la raison théologique dont il s’est
servi, et en disant que précisément l'action du mérite de
Jésus-Christ sur Marie a consisté a la rendre entierement
exempte du péché originel.

I’id¢ée de saint Thomas avait toujours un fondement juste,
c'est qu’en Marie il y avait la dette; en principe, comme
fille d’Adam, descendue de lui par la voie ordinaire de la
génération accompagnée de concupiscence, elle devait tom-
ber dans ce grand courant du péché originel. 1'Eglise, qui
frappe ici la doctrine de saint Thomas, n’a pas frappé ce
fondement ; elle reconnait que Marie devait en effet tomber
sous le péché originel, et elle proclame que si elle y a
échappé, c’est par exception, par zmemaunité, Ainsi le terme
Zemunis proclame a la fois la régle et 'exception, la dette
de Marie et la grace extraordinaire dont elle fut 'objet (*).

1. Bréviaire,1V® leg. du jour de 'octave de 'Immaculée-Conception.
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- IL. Cette obscurité évangélique de Marie prend une signi-
fication bien plus touchante encore, si on réfléchit qu'elle
est 'ccuvre de Marie elle-méme, puisque c’est elle qui a,
pour ainsi dirc, dicté aux évangélistcs, et que sa mémoirec,
cette pieuse mémoire ol elle conservait et conférait tous les
actes et toutes les paroles de Jésus-Christ, a été la source
ou ils ont puisé leurs renscignements.

Que de choses Marie aurait-elle pu dire aux écrivains
sacrés, soit sur Jésus, soit sur elle-méme, soit sur leurs rap-
ports. Cela nous fait comprendre ou soupgonner les pieuses
raisons qu'a eues Marie de rester ainsi obscure et cachée;
c’est elle-méme qui a voulu I'étre et, ce qui est encore plus
remarquable et plus caractéristique, c’est que, parmi les
actions et les paroles de Jésus, 'Evangile, ainsi informé par
elle, n'en a pas rapporté une qui soit a sa louange d’une
maniere ou de l'autre, lui qui accorde cependant presqu’a
chaque personnage dont il parle, a saint Joseph par exemple,
au moins un mot d’éloge pour le caractériser.

Bien plus, parmi les diverses paroles de Jésus relatives a
sa mere, 'Evangile n’a rapporté que celles qui paraissent
contenir quelque chose d'un peu dur, d’'un peu humiliant
pour son cceur, ou douloureux pour son amour. Ainsi, la
réponse de Jésus a sa mere, quand elle le retrouve dans le
temple ; celle des noces de Cana ; celle qui est dans saint
Marc et saint Mathieu (7), celle toute semblable qui est dans
saint Luc (2) a la femme qui béatifiait la mere de Jésus;
enfin, sa parole a Marie et a saint Jean du haut de la
Croix.

*
\ * ¥

\

III. Pour bien comprendre la vie et bien faire le portrait
de la sainte Vierge, il faut rester dans les données fournies
par I'Evangile; elles suffisent et sont completes, parce qu’elles
donnent la mesure de ce mélange d'obscurité et de grandeur

1. Mayrc., 111, 33-35 ; Math., X11, 47-50.
2. X1, 27.

(Euvres compléies de J.-B. Aubry.

("3
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qu'il y a dans la mystérieuse destinée de Marie, et qu'il
doit y avoir aussi dans son histoire pour quelle soit con-
forme a la vérité. Car ici, comme partout, I'Evangile ne fait
rien sans raison; et le moyen d’étre dans le vrai, c’est de le
suivre le plus exactement possible.

#**

IV. Le salut est pour tous; en tous il vient de Jésus-
Christ, ct de Jésus-Christ comme téte de 'humanité, iden-
tique a chaque homme, en tant que chaque homme est en
Jésus-Christ. Or, a ce titre, chaque homme est né de Marie
avec Jésus-Christ.

Marie n’est pas mere par métaphore, et seulement parce
qu’elle nous a rendu service ; mais dans un sens tres réel,
rigoureusement exact, aussi exact que la formation de Jésus-
Christ en nous.

Le mystere de la sanctification a sa derniére formule dans
ce mot de saint Paul: Donec formetur Christus in vobis, et
dans la grande idée de I'Ecriture: notre génération spirituelle
a la grace par la génération de Jésus-Christ en nous, et nous
communiquant la qualité d’enfants de Dieu comme lui. Or,
quand nous devenons ainsi incorporés a Jésus-Christ, c’est
a Jésus-Christ Dieu et homme. Or, a ce titre, il faut a Jésus-
Christ homme une mére humaine; donc Marie engendre
Jésus-Christ en nous et nous engendre aussi réellement que
réellement nous sommes Jésus-Christ.

*
* *

V. Eruditis intersum cogitationibus (*). C'est cette pré-
sence, cette gracieuse présidence de Marie, assistant a toutes
les belles pensées, a toutes les conceptions théologiques et
philosophiques, a toutes les saintes méditations et contem-
plations, qui les rend, comme elle-méme, a la fois pures et
fécondes. Il se fait,dans I"dme du théologien et,encore mieux,
dans I’Eglise, sous cette belle assistance de Marie, une véri-
table immaculée conception de la vérité et de la foi. C'est

1. Prov., vill, 12,
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aussi cette présence de Marie qui adoucit les apres rigueurs
de la logique, les rudesses de la controverse, les sévérités de
la réfutation du faux, les austérités de la science qui serait
trop seche et trop dure ; c'est elle qui donne a nos pensées
ce quelque chose de gracieux, de poétique, de musical, qui
les parfait et les arrange en une vraie science chrétienne ol
la beauté est unie a la vérité, Sans Marie, cet ¢lément poé-
tique y manque, comme la joie et le charme manque a la
maison ol il n'y a pas de mdére.

Je dis poétigue, je parle de la vraie poésie; caril y a une
poésie mondaine, rationaliste, humaine, factice, superficielle,
externe et n'ayant pas sa source dans I'dme; il ne s’agit pas
de cela.

Marie verse donc son charme et sa pureté sur tout sujet,
parce que tout sujet théologique, toute pensée chrétienne,
est un rayon du Verbe incarné, et que Marie, en devenant
mere du Verbe incarné, a donné a son fils, et ainsi a
toute pensée et conception chrétienne, sa ressemblance,
comme les parents transmettent a leurs enfants, non seule-
ment la ressemblance du corps, mais méme celle de I'ame,
du cceur et de l'esprit. Marie est la muse du chrétien ; Cor-
neille de la Pierre l'appelle bien gracieusement unica Me-
cenas nostra ().

II

CONJECTURES SUR LE ROLE DE MARIE DANS LA DESTRUCTION
DES HERKSIES

Des théologiens, entre autres M. Nicolas, font remarquer
que la maternité divine de Marie contient en elle-méme la
réfutation directe, et par conséquent la destruction théorique
de toutes les hérésies relatives a. I'Incarnation du Verbe et
de celles qui en dépendent.

Cette considération est belle, solide et bien théologique ;
elle s'accorde parfaitement avec le role de Marie dans I'Eglise
et dans la théologie ; elle lui donne une action doctrinale

1. {n Prov., vill, 3-12, p. 204.
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réelle dans la destruction des hérésies. Mais ce role est passif,
et cette considération ne me suffit pas. Je cherche dans la
dignité, les prérogatives et les fonctions de Marie, un réle
plus actif et plus direct ; et ce rdle, je le trouve partout, non
seulement dans la notion idéale de la maternité divine de
Marie, mais dans cette maternité méme, et aussi dans toutes
les autres prérogatives de Marie. Je trouve méme que toute
la doctrine catholique sur Marie se rapporte a cette destruc-
tion, ct tout ce qu’on trouvera dans PEcriture sur clle signi-
fie cela.

I. Dans le Proto-evangelium, Marie apparait écrasant la
téte du serpent. Quel serpent, sinon celui de I'hérésie, soit
que 'hérésie soit directement symbolisée sous la figure de
ce serpent, comme je le crois;, soit que le serpent soit
ici, comme c’est d’ailleurs évident aussi, auteur de tout
mal et, par conséquent, du premier des maux qui est
I'hérésie.

Ce serpent apparait encore, et nous voyons Marie lutter
contre lui, dans ’Apocalypse, avec la méme signification et
le méme role.

I1. La Vierge est appelée Sedes saprentic. L’Eglise lui
applique les textes de I'Ecriture qui se rapportent a la
Sagesse. Or, la Sagesse de Dieu, c’est le contraire des héré-
sies, c’est la révélation, c’est la doctrine entendue personnel-
lement et prise dans son essence.

En cette qualité, Marie est possédée par 'Esprit de Dieu
i initio viarume suarwn. Ce commencement des voies de
Dieu, n’est-ce pas le premier principe de ce miséricordieux
dessein qu'il a congu dec se communiquer par révélation et
par incarnation a la créature? Le grand mal qui pouvait ar-
réter ou détourner ce dessein, n'est-il pas I'hérésie, et ne
fallait-il pas qu'’il y edt, a la porte et au commencement de
cette grande entreprise,une gardienne de la pureté de la foi?
Que fait 1a Marie ? Elle garde toute cette grande opération
divine contre I'invasion de I'hérésie.

Iin cette méme qualité, Lruditis tntersum cogitationibus,
voila qui est direct et qui montre que Marie préside bien a
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la. conception des choses intellectuelles, et préside a tout
Pordre doctrinal.

ITI. L'Immaculée-Conception est le premier acte et la
premiere exécution réelle du plan de Dieu; c’est le com-
mencement du christianisme et l'entrée de I'Eglise. Or, le
christianisme et l’ﬁglise étant une révélation, une manifes-
tation, un enscignement, le démon, pére du mensonge, nc
pouvait y entrer que sous la forme d’errcur doctrinale. Il
faut fermer la porte. Or, la porte, c’est Marie, Porta ca’li,la
porte du royaume des cieux, du christianisme, de I'Eglise,
et cela surtout dans sa conception qui est, je l'ai dit, 'entrée
du christianisme. Eh bien! cette porte Hec clausa erit (v).
Aussi PEglise applique-t-elle le texte & I'Immaculée-Con-
ception (2). Pour lui fermer la porte, il faut écarter le péché
originel. Voici Marie, immaculée dans sa conception, posée
la pour arréter le flot de lerreur, et garder U'entrée de la
maison : Posuerunt me custodent Domus sue (3).

IV. La maternité divine de Marie est un acte tout doc-
trinal, et le grand acte doctrinal du christianisme, c’est
I'Incarnation méine du Verbe considérée du c6té de sa mere;
cet engendrement humain du Verbe, c’est la grande victoire
sur lerreur, car le Verbe c’est la lumiere intellectuelle, c’est
la vérité substantielle ; son incarnation c’est la révélation
substantielle de lintelligence de Dieu et la manifestation
personnelle de celui en qui sont tous les trésors de la science
et de la sagesse. Marie, en engendrant le Verbe, donnc le
coup de la mort a toute hérésie.

V. Maric est vivante dans I'liglise ; elle y a un réle, et un
réle doctrinal; elle y est constituée gardienne: Posuerunt me
custodemn. Or, gardienne de quoi, sinon de la foi de I’Eglise.
Aussi, Marie est-elle présente au cénacle, parmi les apdtres,
au jour de la Pentecoéte, et regoit-elle le Saint-Esprit avec
eux et dans le méme but d’illumination et de préservation
doctrinale ; aussi est-elle reine des apotres.

- 1. Ezech., 44.
2. Office de I’ Immaculée-Conception, capitule de Sexte.
3. Cf. les Méditations de J.-B. Aubry. Ewv. compl., t. v,
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Or, l’Eglise, avant tout, c’est la société enseignante, c’est
la chaire doctrinale ; ou Marie n’y a qu'un rdle secondaire,
ou elle y a un roéle doctrinal, car la victoire de ]’Eglise c’est
notre foi:— Hec est victoria que vincit mundum fides nostra.
Il faut donc que Marie aide et préserve notre foi, pour qu’elle
aicle vraiment a la victoire de 'Eglise. 1. ’Eglise est I'Incar-
nation continude, dé&s lors Maric est 1a comme wére.

VI. Maric a des affinités particuli¢res avec la foi dans les
prétres ; il y a ld une virginité et une maternité semblables
a sa virginité et & sa maternité, Aussi saint Germain, évéque,
dans son Homélie sur la Présentation de Marie, demande-
t-il a la Vierge de garder pure et profonde la foi des pré-
tres ().

VII. Marie a surtout une affinité particuliere avec la
théologie, avec l'enseignement théologique. Cela tient a ce
qu’elle est mere du Verbe, et que la théologie c’est le Verbe.
Marie est un personnage enti¢rement et de tout point dog-
matique ; elle est, pour ainsi dire, une essence théologique.
Tout en elle est doctrine, dans sa personne, ses prérogatives,
ses fonctions, sa vie, ce que Dieu a fait en elle et ce qu’elle-
méme a fait. Elle est le livre de la sagesse dans lequel Que-
cumque scripta sunt ad nostvam doctrinam scvipta sunt.
Chaque détail d’elle contient un enseignement théologique
et implique un mystere doctrinal dans lequel la foi doit
chercher l'intelligence et trouver des apercus ou méme des
explications et des solutions pour les questions que se pose
la théologie.

1. IXe leq. Matin. féte de P Immaculée-Conception.
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CHAPITRE I

L’Eglise est I'Incarnation continuéc, notion
intrinséque et surnaturelle de I’Eglise.

[

L’EGLISE A £TE FAITE SUR UN TYPE DIVIN

I. Dieu qui fait tout a son image, et qui, dans 'homme
surtout, et encore plus dans tout ce qui, parmi les créatures,
appartient a 'ordre surnaturel, a mis partout sa divine res-
semblance, en la proportionnant aux aptitudes, a la capacité
du sujet qui en regoit I'impression, Dieu qui a fait cela et
suivi cette loi, n'a pas di faire autrement, quand il a fait
cette ceuvre de son amour, 'Eglise catholique. Au contraire,
plus cette ceuvre lui est chére, et participe intimement et
abondamment a sa vie, plus il y a de raisons de croire qu'clle
aussi, elle surtout, a été faite a 'image de Dieu, et que le
type sur lequel elle a ¢té constituée a été pris en Dieu. Or
cherchons ou Dieu a pris ce type.

Il I'a pris d’abord en lui-méme, constituant I’Eglise, cette
société surnaturelle des 4mes, a la ressemblance de la Tri-
nité, cette société divine des trois personnes unies entre
elles de 'union la plus intime qui soit concevable. Il I'a pris
ensuite dans la société des anges; ou, pour mieux dire, la
société des anges ayant été constituée elle-méme sur ce type
divin, quand I'Eglise fut constituée & son tour, elle dut offrir
- la méme ressemblance. C’est mathématique: deux choses
semblables a une troisiéme, sont semblables entre elles,






