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PREFACE.

Ce petit ouvrage n’est ni un traité
dogmatique, ni un livre de dévotion,
mais quelque chose d’intermédiaire ;
le genre auquel il appartient forme le
lien qui unit ces deux ordres d’idées.
La religion nourrit 'intelligence de vé-
rités, comme elle nourrit le cceur de
sentiments : de 1A deux maniéres de la
considérer, 'une rationnelle, 'autre
édifiante. Ces deux aspects , combinés
entr'eux , produisent un troisiéme
point de vue, dans lequel on considére
la liaison des vérités, en tant qu’elle
correspond aux développements de
Pamour dans 'dme humaine. Cest
dans ce point de vue que nous nous

o
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sommes placé pour contempler le mys-

tere qui est le fondement du culte ca-
tholique.

Nous avons remarqué d’abord que
le dogme eucharistique, ainsi que le
culte auquel il sert de base, estle com-
plément de la foi et du culte primitifs
du genre humain; de sorte qu'on ne
sauroit le détacher de lareligion, sans
détruire le merveilleux enchainement
des vérités qui la" constituent. Aprés
Uavoir considéré dans son principe, et,
si on peut le dire, dans sa semence
déposée au sein de l’antiqué religion ,
nous 1’avons considéré dans ses effets,
dans cet amour méme dont il est le
principe inépuisable; et nous avons
vu que Uordre de sentiments qu’il pro-
duit et qu’il entretient est aussi le dé-
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veloppement complet , ou la perfec-
tion des sentiments inspirés par la foi
primitive; de sorte qu'on ne sauroit
non plus le retrancher de la religion,
sans attaquer profondément lesprit de
vie. Ce mystére est le CGaeur du chris-
tianisme ; tel est, en un seul mot, la
conclusion de cet écrit.

Rien n’étant isol¢ dans la religion,
qui, par son essence, est une comme
Dieu méme, il est nécessaire , pour la
bien connoitre , d’envisager ehacune
de ses parties, non pas séparément ,
mais dans sa liaison avec le plan gé-
néral du christianisme, et, plus on
concoit cette admirable unité, plus
aussi I'amour doit croitre avec 'intel-
ligence. Si donc cet ouvrage contenoit,
sous ce rapport, quelques idées justes
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sur ’adorable présent de la sagesse et
de la bonté divines, les catholiques y
trouveroient de nouveaux motifs de
s’attacher &4 leur foi, qui serviroient
aussi d’aliment a leur piéte.

Nous désirons non moins vivement
que cet écrit contribue & dissiper les
préjugés de nos fréres errants, en
leur montrant ce mystére sous divers
aspects que beaucoup d’enfr’eux ne
soupconnent méme pas. Aujourd’hui
les plus foibles efforts, dirigés de ce
coté, sont presque toujours suivis de
quelque effet , & raison de I'’heureux
ébranlement qui se manifeste dans le
protestantisme. Le dessein de la Pro-
vidence se dévoile. L’Eglise répare con-
tinuellement, par des conversions, les
pertes que lui font souffrir les aposta-
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sies. Les places que Iincrédulité laisse
vides , des protestants accourent pour
les remplir. Ge double mouvement qui,
poussantles uns jusqu’aux derniéres li-
mites de 'erreur, les précipite dans le
scepticisime , et qui ramene les autres,
des régions de 'erreur et du doute,
dans le sein de la foi, est un grand
spectacle réservé a notre siécle. Ce
spectacle ne fait que commencer ; mais
soyons attentifs, et il nous sera donué
d’en observer le développement , que

désormais aucune force humaine ne
sauroit arréter.

En nous expliquant avec une entiére

. franchise sur les elfets du protestan-

tisme, si sensibles aujourd’hui, nous
¢royons que personnc ne se mepren-
dra ni sur nos intentions , ni sur le
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sens de nos paroles. 1l nc s’agit point
de questions personnelles, ni de com-
parer ce qui se fait dans telle partie
des populations protestantes, avec ce
qui se passe dans telle partie des na-
tions catholiques; mais il s’agit uni-
quement de comparer I'action du ca-
tholicisme et celle du protestantisme
pris dans leur plus grande extension.
L’inflexible logique qui se fonde sur
les faits généraux ne permet pas d’en
altérer les conséquences . en faveur
d’exceptions que la charité se plait &
honorer. Les protestants dont nous par-
lons auroient bien tort de croire que
le catholicisme nous empéche de ren-
dre justice & tout ce qui est digne de
respect. Plus au contraire on est pro-
fondément convaincu que le protestan-
tisme est, par son action propre , des-
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tructif du christianisme ,, plus on
¢prouve le besoin d’estimer ceux qui ,
par la dvoiture de leur volonté, résis-
tent & sa funeste Influence, comme
on admire ces plantes qui triomphent
d’un sol ingrat. Aufond, ces Ames chré-
tiennes ont leurs racines dans des
croyances plus anciennes que la ré-
forme, et qui lui appartiennent si peu,
qu'elle les abolit en se développant.
Leurs dispositions humbles et dociles
ne sont pas non plus du protestan-
tisme : car, en proclamant la souverai-
neté de la raison individuelle , il donne
a chaque ‘intelligence lorgueil pour
premi¢re loi. Aussi un ministre fort
clairvoyant nous disoit avec beaucoup
de raison qu’il y auroit un livre a faire
sur le catholicisme de ces protestants,
(Vest & cux particuliérement que nous
offrons celui-ci.
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Quoique nous n’eussions pas pour
objet de présenter aux incrédules une
preuve de la religion, cependant tel
cst le caractére du christianisme, que
nous n’avons pu le considérer sous une
face particuliére , sans étre conduits &
reconnoitre, sous ce rapport, sa vé-
rité, ou, en d’autres termes, son iden-
tité radicale avec les traditions du
genre humain , base de toute croyance
ct de toute vertu. Renverser cette base
sur un seul point, ¢’est la détruire;
ct, avant de prendre ce parti, il seroit

prudent d’en peser toutes les consé-
quences.
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CHAPITRE L

De la foi 2 ]a présence divine et 2 I'union de Dieu et de

I'homme.

La religion , telle qu'elle a été concue dans
tous les temps, repose sur la foi & un monde
surnaturel. Qu’y‘ a~t-1l de plus surnaturel que
Dieu? L’immense systéme divin, dont Je
monde actuel n’est qu’une circonstance pas-

I
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sagere, ne tombe pas sous les formules de
notre intelligence. La création et la vie fu-
ture sont en dehors de Vordre soumis 4 nos
calculs. Si lorigine et le but, l'alpha et T'o-
méga de lexistence sont surnaturels, pour-
quoi n'y auroit-il pas une série de termes du
méme genre destinés a former, durant la vie
présente, la transition de I'un 4 Pautre? Lors-
que la premiere et la derniére page d’un livre
contiennent des caracteres symboliques, faut-
il s’étonner d’en retrouver sur les feuilles in-

termédiaires? Le contraire m’étonneroit bien

davantage.

Mais ce qui est surnaturel par rapport a
nous, est naturel en un autre sens, si on le
considére dans Vuniversalité du plan divin,
ol rien ne s'exécute que suivant les lois de la

puissance, de la sagesse et de I'amour éter-
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nels. Chaque espéce d’étres intelligents étant
renfermée dans une sphére particuliére d’exis-
tence, le surnaturel, relativement a chacune
d’elles, n'cst que la projection de quelques
lois d'un monde supérieur dans les mondes
placés au~dessous. Tout ce qui sort des com~
binaisons de l'ordre actuel est le moyen par
lequel celui-ci s'engréne, si 'on me permet
cette expression, dans les rouages de l'ordre

futur.

Aussi lafoiuniverselle a I'union de ’homme
avec Dieu, a cette union qui commence le Ciel
sur la terre’, a toujours renfermé la croyance
A une action divine, déterminée d’apres des
lois plus hautes que celles de ce monde, mais
qui, en méme temps, entre dans les condi-
tions de notre existence actuelle, parce que

nous devons concourir nous-mémes a cette

/ ¥

1
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union, Elle résulte de ce double rapport qu'il

ne faut jamais perdre de vue.

Le genre humain a toujours cru que Dieu
étoit présent a 'homme, non pas senlement
comme la cause premicre est présente a toutes
les créatures, mais suivant un mode particu-
lier de relation, analogue a la nature libre
de ’bomme, correspondant a ses besoins va-
riables, descendant, pour ainsi dire, dans
les limites de son étre; et, en ce sens, il a
toujours cru a une présence humaine de la
Divinité. Le Dieu dont le nom fait palpiter
notre coeur, n'est point un Dieu abstrait et
géométrique, qui ne seroit en rapport avec
des étres doués de liberté que selon les lois
mathématiques du monde. Dans ce systéme
qui réduit laction divine au mécanisme de

Vunivers, la nature s’éléve , comme un mur
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d’airain, entre ’homme et son auteur. Nulle
communication entr'eux, nulle relation ac-
tive , nulle société d’amour; et le déisme n'est
au fond que 'absence de la Divinité, comme

Pathéisme en est la négation.

Ce n’est point 14 le Dieu que proclame la
tradition, antique mémoire du genre hu-
main. Car d’abord elle atteste qu’a Porigine
Dieu établit avec sa créature un genre de
communication , parfaitement proportionné
a la double nature spirituelle et corporelle de
I’homme. Qu’imperte que nous ne nous re-
présentions pas clairement ce genre de com-
munication? Nous représentons-nous mieux
la création elle-méme? et qui ne voit que,
dans toutes les suppositions imaginables, le
commencement des choses implique Pextraor-

dinaire?! En rejetant les prodiges de la bonté
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divine, on n’échappe pas au miracle; on ne
fait que leur substituer des prodiges d'un
tout autre genre. Gar que peut-on imaginer
de plus contraire a tous les faits connus que
cet état primitif révé par la philesophie,
dans lequel un troupeau d’orang-outangs hu-
mains, las de sentre-déverer, improvisent
enfin la société, la parole, lintelligence;
animaux créateurs qui inventent ’homme.
Chose remarquable! il n’y a pas de milieu
entre ce paradis terrestre , dont tous les
peuples ont gardé le souvenir, et cette espéce
d’enfer terrestre par lequel la philosephie le
remplace. Des quon refuse de croire a la
griice, la haine seule, sous la forme la plus
hideuse, apparoit au berceau du genre hu-

main.

Quoique l'ordre primitif des communica-
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tions divines efit ét¢ interverti par ce crime
originel * qui a été, dit Voltaire, le fon-
dement de la théologie de toutes les anciennes
nations *, le monde entier a néanmoins
toujours été persuadé que Dieu n’avoit pas
abandonné a elle-méme 'humanité déchue,
et que, s'il avoit cessé de lui étre personnel-
lement présent, il continuoit dans sa miséri-
corde de lui étre présent par son action répa-
ratrice. Point de dogme en effet plus univer-
sel que celui de la grace, et il ne faut point
s'en étonner : cétoit le dogme conservateur
de l'espérance. L’antique sagesse de 1'Orient
nous représeﬁte les génies célestes cux-mémes
célébrant dans leurs hymnes le Dieu « qui

» réprouve les ceuvres mauvaises, et qui est

 VoyezlaNote L
* Quast. sur 'Encyclop.
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» le secours efficace pour accomplir les bon-.
» nes. L’ homme a son libre arbitre; mais il
» est écrit damns le Védah, que les ceuvres ‘de

» miséricorde se font toujours par la grace
» de Dieu’. »

Le genre humain a toujours prié : donc il
a toujours cru a une action divine perma-
nente qui sexerce, non suivant les lois du
mouvement qui régissent l'univers matériel ,
mais suivant d’autres lois relatives aux libres.
mouvements des esprits. Cette foi puissante a,
dominé ’homme jusque sous I’empire des pen-
chants abjects qui le courboient vers la terre.
Quand les esclaves du vice demandoient
au Ciel les faux biens quils idolatroient ,

Y'instinct de ce saint devoir se retrouvoit en=

! Oupnek’hat, g, n*. g1, — Ibid. 27.



9 i
eore dans ces voeux égarés. Mais quiconque.
désiroit sincérement la vertu imploroit d’en
haut un appui pour sa foiblesse. Les diverses
liturgies de P'antiquité contiennent a ce su-
jet des invocations touchantes; et ce besoin
étoit si profondément senti, que le culte
paien lui-méme, dans un de ses plus énor-
mes abus, ne fut, suivant Cicéron, qu’une
corruption de la pricre : « On a, dit-il, deéifi¢
les passions méme, parce que leurs effets ne
peuvent étre modérés que par un pouvoir

divin . »

Lorsque la volonté de Phomme, soulevée

par un ardent désir, parvient, pour ainsi

! Quarum omnium rerum quia vis eral tanta, ut sine
Deo regi non posset , ipsa res Deorum nomen obtinuit. Quo
ex genere Gupidinis, et Voluptatis el Lubentin® Vencris vo-

cabula consecrata sunt. De Nat. Deor., lib. 11, ¢. 23,
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dire, a se mettre en contact avec la volonté
supréme, le miracle de Uintervention divine
saccomplit. La priere, gui nows rend Dieu
présent?®, est une sorte de communion par
laquelle '’homme se nourrit de la grice et
sassimile ce céleste aliment de Yame. Dans
cette communication ineffable, la volonté
divine pénétre notre volonté, son action se
confond avec notre action, pour ne produire
qu’une seule et méme ceuvre indivisible, qui
appartient toute entiére a I'une et a I'autre :
merveilleuse union de la grandeur et de la
bassesse; de la puissance éternellement fé-
conde avec Dactivité créée qui s'use par la
durée méme; de I’élément incorruptible et
régénérateur avec les éléments infirmes et

corruptibles de notre étre; qui, crue partout.

2 Qrigen. , d¢ Orat. opp., n® 8.
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immuablement, quoique diversement con-
cue, depuis la tribu sauvage jusqu’aux na-
tions les plus spiritualisées, a été, sous des
formes différentes, I'immortelle foi de I’hu-
manité. Si quelques individus, chez qui les
sens sont toute lintelligence, répugnent a
croire que la priére soit une des conditions
de la vie de I'ame, que prouve cet idiotisme
moral contre le sentiment de tous les sidcles?
Au lieu de reconnoitre, sur la foi de Pexpé-
rience commune, les conditions de la vie du
corps, attendrons-nous quon ait démontré

que le pain nourrit?

Comme tout acte spirituel doit, d’apres les
lois mémes de notre nature, revétir une forme
sensible, et que cette réalisation extérieure
termine laction humaine proprement dite,

c¢’est-a-dire, I'action de tout ’lhomme, on re-
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trouve chez tous les peuples un méme rit fon-
damental, qui est en quelque sorte le corps
de la priére : ee rit est loffrande. Parla
priere, ’homme adore Dieu comme principe
de toute existence, comme auteur et conser-
vateur de tous les étres, de qui toute dme vi-
vante recoit la grace qui entretient et ré-
pare ses forces. Ce grand acte d’adoration a
été partout figuré extérieurement par P'obla-
tion des choses nécessaires & la vie du corps:
oblation par laquelle on les rapportoit égale-
ment a2 Dieu, comme a leur principe. Et de
méme que ’homme , par cela seul qu'il prioit,
reconnoissoit que Dieu, source de toute vie,
demeure toujours le maitre absolu et le su-
préme propriétaire de tous les étres , de méme
la destruction des ¢léments matériels offerts a
la Divinité signifioit que toute créature n’a

Pusage de P'existence que sous le domaine sou-
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verain du Gréateur, qui peut le lui conserver
ou le lui retirer a son gré. Voila aussi pour-
quoi la matiere la plus ordinaire de Poblation
étoit tout ce qui sert a la mourriture de
I’homme, et particuliécrement le pain et le
vin, aliment quotidien et universel , symbole
expressif de cette nourriture spirituelle, dont
Vame aussi a besoin et partout et toujours.
Ainsi loffrande étoit la consommation sen-
sible de la priére : on pourroit Pappeler la
priere des sens, comme la priere est Poffrande
de Vesprit. Séparée d’elle, la simple invoca-
tion sembloit inachevée; et, quoiqu’elles ne
pussent pas étre toujours jointes ensemble
dans chaque cas particulier, elles n’en éloient
pas moins considérées comme étroitement

unies dans le principe de leur institution.

La pri¢re, prise dans son essence, se rap-
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porte & l'ordre de la création. En implo-
rant le secours divin, on demande comme
une continuation de l'action créatrice dont
Voffrande est le mémorial perpétuel. Ses sym-
boles sont destinés a en réveiller le souvenir,
comme si Dieu, en apprenant aux premiers
hommes le culte qu’ils devoient transmettre
a leur postérité, leur eiit dit: Failes cect en
mémotre de moi, et chaque fois que vous
offrirez ces emblecmes de la vie , vous annon-
cerez le Diew wivant , qui a créé et conservé
toutes choses. Lia priere et été la base du
culte terrestre , lors méme que la pature hu-
maine n’etit point été originairement vicide,
parce que, dérivant des rapports essentiels
de la créature avec le Créateur, elle est une
Joi pour toutes les intelligences. Si Dieu est
nccessairement bon et heureux par son es-

scnce méme, les créatures ne peuvent deve-
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nir heureuses qu'en s’attachant volontaire-
ment au bien. Le bonheur par la vertu,
voila leur condition commune, Mais, pour
mériter, il faut combattre. La vertu qui per-
fectionne leur étre est Veffort par lequel elles
triomphent successivement des obstacles qui
sopposent a ce libre développement. Dés lors,
Pactivité de toutes les intelligences finies s'é-
puisant a lutter sans cesse contre ces limites
qui leur résistent, elles ont besoin de répa-
rer continuellement leurs forces, d’en puiser
de nouvelles a la source de toute vie ; de meme
que la plante doit tirer du sein de la terre la
seve de chaque jour, pour triompher de la
rigueur des saisons qui arréte le développe-
ment de sa végétation laborieuse. Orla priére,
dans ce quelle a de fondamental, n’est que
la reconnoissance sinceére de ce besoin conti-

nuel, et '’humble désir d’une continuelle as-
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sistance. Elle est Yaveu d’'une indigence qui
espere. Le plus parfait des esprits créés, ce-
lui qui brille au sommet de la céleste hiérar-
chie, sl croyoit pouvoir se suffire a lui-
méme un seul moment, soffriroit par cela
seul une adoration sacrilége, et, pour n’a-
voir pas voulu s’élever encore par ’humilité,
il tomberoit a linstant, précipité par lor-
gueil : tandis que le dernier des esprits, re-
légué au fond de la vallée de larmes , comme
dans les catacombes de la création , peut,
s'il dispose des degres d’ ascension dans son
ceeur, monter de vertus en wertus * sur laile

d’une humble priere, versle Dieu des dieux,

» Beatus vir cujus est auxilium abs te ; ascensiones in eorde
suo disposuit, in valle lacrymarum, in loco quem posuit.
Etenim benedictionem dabit legislator, ibunt de virtute in

virtutem : videbitur Dens deorum in Sion, — Psal. rxxxnz,

v. 6-7.
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et, sans jamais atteindre a sa hauteur, s'en
approcher sans cesse. Ce pauvre a cri¢ vers
le Seigneur * , cc mot sublime est de tous
les mondes. Depuis que I'éternité a laissé le
temps s'échapper deson sein, la priére s'étend
et se dilate 2 mesure que les limites de la
création reculent , parce que partout ou Dien
place des intelligences capables de le servir,
1a se trouve da foiblesse, et la aussi les-
pérance : les supplications et les actions de
grices se répondent de sphére en sphére, et
tout l'univers n’est qu’un seul temple. Qu’il
est beau de penser que ces formules de priéres
que Penfance apprend & bégayer, et que nous
pronongens nous-meéme sans en comprendre
tout le, sens et toute lefficacité, sont la tra-
duction, en langage terrestre, de ’hymne

1 Iste pauper clamavit, et Dominus exaudivit enm. — Psal,

XXX , V. 7.
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universel qui, de tous les points de Pespace

ct du temps , séleve vers le Dieu de I'éter-

nité!

Mais s'i existe un moyen de salut analogue
A la condition commune de toutes les intelli-
gences, la condition de’homme déchu n’exige-
t-elle pas un remede particulier, correspon-
dant a la corruption de sa nature? Les ruines
de son étre n’implorent-elles point un bras
réparateur ? Notre cceur brisé 'appelle; mais
ce sentiment confus, qui nous laisse dans les
ténébres , ne fait que nous les rendre visibles.
Cherchons aillenrs la lumiere : que répond a
cet égard la tradition? Elle répond que
I'homme a besoin, non pas seulement d’un
sccours qui le soutienne,, mais ausst d’'une ex-
piation qui le purifie, et que la priere est in-

suffisante sans le sacrifice. L'idée que ’homme
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ne pouvoil étre sauvé que par la substitu-
tion d’une victime étoit aussi universelle que
I'idée méme de Dieu, et plus universelle, du
moins en apparence, que la pratique de la
simple priére; car les voyageurs ont rencontré
des peuplades dont le culte ne leur a offert
aucune trace de pricre parlée, mais qui
prioient par action en immeolant des victimes.
Si haut qu'on remonte , on retrouve déja cette
croyance en possession du monde. La Genése,
qui, considérée comme une simple histoire,
nous offre un tableau si naif de la foi et des
meeurs primitives, nous la montre chez les
cnfants méme d’Adam, puis chez Noé, Abra-
ham, en un mot chez tous les ainés de la
famille humaine, ou, comme les nomme Ic
Védah , tous les grands précédents. 11 est au-
jourd’bui généralement reconnu que cet en-
semble de dogmes et de rites, que 'Inde anti-

X

2
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que présente a la contemplation de la science
moderne, renferme, dans ses vastes replis, la
foi a un grand sacrifice; et, comme tous les
ordres d’idées n’étoient considérés que comme
les rayons d’un méme cercle dont la religion
est le centre, cette doctrine d’expiation sem-
ble se reproduire , sous plusieurs aspects, dans
la constitution politique, la législation, la
philosophie et les usages méme de la vie do-
mestique. Chez certains peuples primitifs,

elle apparoit a une ¢poque antérieure a tous

les autres monuments de leurs croyances reli-
cieuses. En considérant les caracteéres radicaux
de la plus ancienne écriture connue, on seroit
tenté de croire que les hommes qui s’en sout
servis les premiers n’avoient aucun culte, si,
parmi ces signes relatifs aux besoins physi-
ques, on n’en découvroit un qui se rapporte

directement a la religion, et ce signe unique
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est celui de sacrifice ’. La cosmogonie des
Parses dit que les premiers ancétres du genre
-humain , Meschia et Meschiané, apres avoir
été séduits par Vétre caché dans le crime,
immolérent un agneau dont une portion fut
accueillie dans le Ciel *. Aussi le sacrifice
solennel étoit considéré comme l'acte le plus
auguste, qui contenoit, a un degré supérieur,
la vertu de toutes les autres parties du culte :
idée non moins universelle, représentée exac-
tement, bien que sous une couleur particu-
licre, par cette ancienne sentence chinoise :
« La récitation de toutes les picces du Ché-
» King ensemble n’équivaut pas a une seule

» offrande; Voffrande est bien au-dessous de

1 Poyez le Mémoire de M. Abel Rémusat, sur fles ca-
ractires figuratifs qui ont servi de basc a Uéeritnre chinoise,
tome I de ses Mélanges astatiques , page 7.

* Boun-Dehesel s tome 1 du Zend- Avesia, page 570

N
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» lacceptation; Pacceptation est inféricure
» au culte rendu sur les montagnes; et tout

» cela réuni est fort au-dessous du sacrifice

» offert au Chang-Ty par le Fils du Ciel *. »

Cette grande idée d’expiation, réalisée
dans le sacrifice, s’y produit sous une forme
qui contraste autant avec 'offrande, expres-
sion de la simple priere, que I'état du genre
humain soumis au péché et a la mort con-
traste avec I'état primitif d’innocence et d’im-
mortalité. Au culte pacifique qui et toujours
6té celui de Yhomme, s’il fat resté fidéle &
Vordre établi par le premier amour *, a
succédé un culte sombre comme la justice. Je

vois dans Voblation les symboles de la vie :

* Vie de Confuctus; tome XI[L des Mdmoires sur les Ghi-
nots , par les missionnaires de Pékia, page 204,

* Daate.
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dans le sacrifice, I'étre vivant est condamnd,
et sa mort est la figure d’une autre mort. La
chair séparée du sang, tel est le redoutablec
embléme de la pensée cachée dans cette action
mystérieuse. Quel rapport pouvoit-il y avoir
entre 'immolation d’un animal et la rémis-
sion des péchés? Les hommes l'ignoroient. Lc
vil sang des victimes, qui tomboient sous ¢
couteau sacré, possédoit-1l la vertu de purifier
la conscience? Jamais cette folie ne régna dans
le monde. Mais le monde entier avoit foi dans
ce qui ¢toit représenté par ces sacrifices. Tout
ce quil savoit, c’est quils figuroient un mysg-
tére divin de justice et de grace; et, du fond
de ce mystére que Vavenir devoit dévoiler,
quarante siccles ont entendu sortir la voix de

]’espérance.

Les déistes, en montrant tres-bien quiil est
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impossible d’établir logiquement lefficacité
de la priére et du sacrifice, prouvent ce que
la tradition atteste, qlie ces croyances n'ont
pas leur fondement dans les conceptions hu-
maines. Plus ils font veir clairement que le
principe de ces dogmes ne peut se trouver ni
dans la sphére de lexpérience, ni dans celle
du raisonnement, plus it est clair gu’ils n'au-
roient pas été crus dune foi indestructible,
aussi ancienne, aussi universelle que le genre
humain, s’ils ne lni avoient pas été révélés
primitivement ; de sorte que les difficultés in-
solubles contre la théorie purement ration-
nelle de ces dogmes ont une force infinie
pour prouver la base divine de cette foi. Si
le culte, expression des croyances géndrales,
n’est qu’une vaine fantasmagorie, ces croyan-

ccs elles-mémes ne sont que d’¢ternclles chi-~

meres, ct, au milieu de ce réve universel, je
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voudrois bien savoir comment ceux qui rejct-
tent la foi au sacrifice s’y prendroient pour

démontrer a un csprit conséquent qu’il doit

croire en Dieu.
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CHAPITRE IIL

COMMUNION ANTIQUE.

-L’étude de Yancien monde conduit de
toutes parts a cette vérité, qu’il n’a existé
sur la terre qu'une seule religion, dont les
cultes locaux ne furent primitivement que
des émanations plus ou moins pures. Qutrc
I'éclatante uniformité des croyances, certains
rites fondamentaux , extraordinaires de leur

nature, et néanmoins cominuns a tous les
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peuples, rendent cette unité d’origine visible
A travers soixante siécles, d’autant plus qu'on
ne trouve, dans les éléments propres de l'es-
prit bumain, rien qui puisse expliquer leur
perpétuelle universalité. Parmi ces rites, un
des plus remarquables est la communion, qui

fut partout la consommation de l'ofirande et

du sacrifice.

Frappés de la ressemblance des rites judai-
ques avec ceux des autres nations, sur ce
point comme sur beaucoup d’autres, ¢ertains
philosophes et certains théologiens en ont tiré
des conséquences diamétralement opposées.
Les premiers en ont conclu que les Juifs
avoient emprunté leur culte aux Gentils; les
seconds, que le culte des Gentils n’étoit
qu’unc imitation des cérémonies institudes

par Moise. 1l cst absurde d'imaginer une dé-
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rivation subordonnée, tandis que Fantiquité

méme de ces usages, quon trouve ctablis,

dés les premiers temps, chez les nations ai-

nées, suppese une dérivation commune, an-

térieure a la formation des sociétés particu-

lieres. La Genese elle-méme nous Pindique.

« Il n’est pas douteux parmi nous, dit Pé-

» lisson, que toutes les fausses religions ne

»

»

»

soient venues de la véritable, et les sacri-
fices dli paganisme, des sacrifices ordon-
nés aux premiers hommes, dont Abel et
Cain nous font voir l'exemple ; sacrifices
qui n’étoient que la figure et que ombre
d’un grand sacrifice, ou Dieu se devoit
lui-méme immoler pour nous. Par toute
la terre, on mangeoit la chair des victimes;
dans toutes les nations le sacrifice qui finis-
soit par la étoit regardé comme un festin

solennel de 'homme avec Dieu; d’oir vient
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que 'on trouve s1 souvent dans les anciens

L

&

poctes paiens, le festin deJupiter, les vian-

des de Neptune, pour signifier les victi~

&

w

mes dont on mangeoit apres les avoir im-

molées & ces fausses divinités ; et s'1l y avoit

=

~

parmi les Juifs des holocaustes, cest-a-

dire des sacrifices ou la victime dtoit en-

L)

&

tierement briilée en 'honneur de Dieu, on

Ies accméﬂrpagnoil:ra de loffrande d'un gh-

o

=

teau, afin quen ces sacrifices méme il y

elit & manger pour 'homme*. »

o

La théologie de I'Inde a lié le rit tradi-
tionnel a ses vastes conceptions. « Toute
» nourriture est considérée comme un sa-
» crifice. La nourriture du corps est I'em-

» blémede celle de I'dme, de la vérité sainte ,

* Traité de I'Eucharistie, page 182. Daris, 16g4.
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de la manne céleste : aussi les repas doivent
étre pris avec dévotion, dans un état de
doux recueillement, I’Ame libre des soins
terrestres et abandonnée aux délices d’une
joie innocente; aussi la religion impose-t-
elle des lois aux festins. On communie,
avec la Divinité, par l'entremise des sub-
stances qui lui sont immolées. L'Indien ne
s¢ nourrit que de viande sacrée. Toute
nourriture animale lui est en horreur, si
elle n’a été offerte ala Divinité. Tels sont,
en substance, les principes fondamentaux
de la doctrine des sacrifices dans I'Inde *. »
our ne citer qu'un seul exemple, un des
lus célebres sacrifices, qui consistoit dans
immolation d'un agneau, étoit accompa-

né d'une priere, dans laquelle on récitoit

v Le Catholique, par M. le baron d’Eckstein, t. IV, p. 219,
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a haute voix ces mots : Quand sera-ce que le
Sauveur nattra? Cette cérémonie symboli-
(ue se terminoit par la participation a la
chair de la victime, et cette participation
avoit un caractere si sacré, que la loi qui
obligeoit les Brahmes a2 une abstinence per-
pétuelle fléchissoit devant la loi supérieure
qui prescrivoit la communion *. On re-
trouve un usage analogue chez les Egyptiens,
qui mangeoient, dans leurs principaux sacri-
fices, la chair d’animaux qu’ils avoient aussi
en horreur. Hérodote, qui remarque cette
contradiction apparente, dit qu’il en avoit
appris laraison, mais, pour ne pas profaner
les secrets qui lui avoient été confiés, il la

recouvre d’'un religieux silence *.

1 Lettre du P. Bouchet & Huet, tome XI des Lett, Edif. .
page 21.

2 Hist. d’Heérodole, liv. 1.
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Dans les anciens mysteres de Mithra, qui
finirent par se répandre dans une grande par-
tie de I'empire romain, on placoit devant
I'initié, ainsi que nous l'apprennent saint
Justin* et Tertullien®, du pain et un vase
plein d'eau, sur lesquels on pronongoit une
formule mystérieuse; et cette espéce de con-
sécration €toit également suivie de la commu-
nion *. Nous voyons aussi, d'aprés les livres
Zends , quune cérémonie du méme genre
tenoit, dans le culte des Parses, une place
fondamentale. On désignoit sous le nom de
Miesd les offrandes de pain, de chair et de
fruits , auxquelles le prétre et les assistants
participoient a la fin de la liturgie. Rien de

plus solennel que ce cortége de priéres et de

1 Apolog. 1I.
s De Preescript. , cap. fo.
¢ Voyez la Note II.
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bénddietions qui précédoient et suivoient ce
rit saceé *. Les esprits préposés aux diverses
parties de I'univers et a la conduite des hom-
mes, ainsl que les Ames des justes, depuis le
pere du genre humain jusqu’a Sosioch, nom
que les livres Zends donnent au Réparateur
attendu, étoient convoqués pour ecette of-
frande. Et, comme on croyoit universelle~
merit a la réversibilité des mérites, les mémes
livres contiennent une pricre spéciale, par
laquelle le prétre appliquoit le fruit de cette
action sainte a d’autres hommes, suivant sen
intention particuliére. La pureté étoit la dis-
position nécessaire pour prendre part a lo-
blatien. La liturgie s'éerioit: « Les purs or-
» donnent Poffrande, les pursserviteurs Pont

» faite, ct les purs la mangent. » Ensuite Uof-

* Poyes 1a Note 111,
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ficiant disoit 4 son ministre : « Homme dé
» la loi, mangez ce Miezd , et faites cette ac-
» tion avec pureté. » Les livres Zends en cxal-
tent Peflicacité en termes pompeux. Ormiisd,
qui habite des le commencement dans la lu~
miére premicre , Vavoit instituée lui-méme,
et avoit célébré le Miezd avec les esprits cé-
lestes dans sa brillante demeure. A cette cé-
rémonie le rituel des Parses en joint une au=
tre, qui est 'embléme de la méme idée; et a
laguelle il attache la méme 1mportance. Le
grand Ormusd a créé aussi a lorigine Parbre
de vie: cet arbre symbolique, appelé Hom,
croit dans les eaux de la source pure et vivi-
fiante qui sort du tréone d'Ormusd méme. 11
éloigne la mort, il opérera la résurrection et
fera vivre les bienheureux. On le consacre
- suivant une formule analogue & celle du

Miezd ; on I'invoque en le tenant élevé, parce

3&
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qud éleve la piété et la science , et, apres en
avoirextraitle jus, qu'on regoit dans la coupe
sacrée, on le boit, car il est dit que celui qui
boira ce jus ne mourra pas. Ainsi les deux
cérémonies principales du culte, unies entre
elles par d’intimes rapports, se rattachent a
I'idée mystique d’une communion qui con-
siste a-se nourrir du pain sacré, et a boire ce
que le Zend-Avesta nomme la lgueur de
wie'.

Le méme rit'se reproduit:a la Chine jus-
que dans les sacrifices d’'un ordre inférieur
offerts aux dmes des saints, comme on le voit
dans celui qu €toit célébre en I’bonneur de
Confucius. Apres avoir enfoui dans la terre

le sang -de la victime , le prétre-offre 4 Con-

v Zend-Avesta, Vendidad sadé, lom. 1, part. 1z, passim.
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fucius un- vase plein de vin qu’il verse en-
suite sur un homme de paille. Il adresse a la
tablette cette priére: « Vos vertus, 6 Con-
» fueius,sont excellentes et admirables. Votre
» doctrine apprend aux rois a gouverner leurs
» sujets. Les offrandes que nous vous présen-
» tons sont pures. Que votre esprit descende
» sur nous; qu’il nous éclaire par sa présen-
» ce. » Apreésloraison, tous les assistants flé-
chissent le genou, et restent quclque temps
dans cette posture. Le prétre lui-méme, apres
avoir lavé ses mains, se met a genoux : alors
les voix et les instruments de musique com-
mencent a se faire entendre. Il prend des
mains d’'un de ses ministres. un bassin dans
lequel est une pitce de soie, qu'il offre a
Confucius, en ¢levant des deux mains. 11
fait la méme cérémonie avec un vase plein

de vin, Pendant quon brile la piéce de
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soie dans un brasier destiné a cet usage,
le sacrificateur récite une priére pareille i
Ja précédente. 11 fait plusieurs révérences,
prend de nouveau entre ses mains le vase

plein de vin, et prononce une auire invo-
cation, adressée & Pesprit de Confucius. En-
suite il dit : Buves le vin dus bonheuret de
lu félicité. 11 ordonne qu’on se mettea genoux.
Pendant qu’il répéte : Buvez le vin de la féli-
cité, Vofficiant boit le vin qui est dans le
vase qu’on lui a présenté. 11 offre a Confucius
les chairs des victimes, dont on fait ensuite
la distribution aux assistants. Chacun est per-
suadé que, ¢'il en mange un morceau, il aura

. >
part aux faveurs de Confucius*. »

Le culte des Grees et des Romains est trop

' Paralléle des religions, tom, I, part. 1. pag. 420.
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connu pour que nous devions entrer ici dans
quelques détails. On sait quoutre l'usage de
se nourrir de la chair des victimes, 1ils em-
ployoient, dans les sacrifices, les premiers,
des giteaux de farine et de miel ; les seconds,
une pite faite de farine et de sel, appeléoi
immolation , en y joignant des libations de
vin, qui n’étoit versé sur la téte des victimes
quapres que le sacrificateur et les assistants

en avoient recu une partie.

Dans le sacrifice solennel que les Celtes of-
froicnt an commencement de chaque année,
les trois plus anciens Druides portoient, V'un
le pain, autre un vase plein d’eau, et le troi-
sieme une main d’ivoire représentant la jus-
tice. Apres quelques prieres, le grand-pretre
bridoit un peude pain, versoit quekgues gout-

ies de vin sur Pautel, offvoil le pain ct le
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vin cn sacrifice ,. ct les distribuoit aux assise
tants *.

Les peuples Germains*, Scandinaves’
et Finnois ¢ se conformoient au rit univer-
sel ; et il paroit méme que I'usage d’'une com-
munion paienne sétoit perpétué dans la Sa-
mogitie, ainsi que dans plusieurs endroits de
la Lithuanie, jusqu’a la fin duseizi¢me si¢cle.

L’Islamisme a conservé un sacrifice commd-

1 Paralléle des.-religions, t. L, part. u, p. 8o.

1 « Mallum, Mallus, le Mal, dérivé du mot germanique
» Mal, signe, lieu, endroit. C'est 1a que se faisoicnt enlen-
» dre Mal, la parole, la pri¢re , accusation, Ia délibération,
» la voix. Li se célébroient Mal, les sacrifices; i, les liba-
» tions avoient liew. La, les assistants communivient autour
» dela table, ou la chair des victimes leur étoit distribuée. »
Le Catholique, Juin 1828, p. 36g.

3 Suhn, Odin; t. U1, pag. 18:.

. .
s+ Voyez les Recherches sur Uancien peuple Finnoss,
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moratif de celui d’Abrabham, quil céicbre
avec une grande pompe; et dans cette féte,
la plus solennclle de toutes , la cérémonie
mystérieuse, d’oir dépend la consommation
du sacrifice , s’est également maintenue, quoi~
qu'une circonstance de cette cérémonie soit

contraire aux prohibitions du Coran .

Pour V'Amérique , citons seulement Ics
grands peuples, le Mexique et le Pérou, qu'on

pourroit appeler I’Orient du nouveau monde.

! « Le dix-huit (de mars) étoit le jour appelé hayt cor-
ban, c'esi-A-dire la féte du sacrifice, par ot ils entendent lo
sacrifice £ Abraham; c'est ce que les Arabes appellent hayt
hesha, etles Turcs bekue bayram , c'est-a-dire la grande féte,
On l'appelle encore haytmura, c’est-a-dire la féte lumincuse
ou brillante. Cette féte du sacrifice est la principale et la plus
solennelle de la religion mahométane. » (Foyage en Perse,
par Chardin, t. IX, p. 6. Paris, 1811.) — « On mange la
victime, bien que le sang n'en soit pas sorti ; ce qui est con-

traire a la loi mahométane. » — Ibid. p, 14,
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« L’articlede la communion est trés-positive-
ment rapporté par tous les écrivains. Elle
étoit surtout en usage au Mexique. Les prétres
y formoient une grande statue avee de la pite
de mais qu'on faisoit cuire. Elle représentoit
YVidole. On P'exposoit certain jour de I'année,
avec beaucoup de cérémonie, a la vénération
desfidéles, et personne nemanguoit de se ren-
dre au temple. On faisoit une grande proces-
sion avec cette statue. Lorsqu'on étoit rentréd
au temple, le Papa la rompoit, etles prétres
en distribuoient les morceaux au peuple, gu:
les mangeoit et se croyoit sanctifié apres
avoir pris cet aliment. Nous voyons ce méme
usage répandu parmi plusieurs peuples an-

ciens de notre hémisphere.

» Mais 1l ne faut pas omettre un autve vit

des prétres péruvicns. ls sacrifioient avec du
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pain de mais et avec la liqueur vineuse qu’ils
en faisoient. lls commencoisnt par manger
(le ce pain, puis, trempant le doigt dans la
liqueur et levant les yeux au ciel, ils fai-
soient dans V'air, avec le doigt, une aspersion
de la goutte de la liqueur qui étoit a ce doigt :
apres cela, ils buvoient en 'honneur du so-
leil. Ce pain et cette liqueur vineuse se fai-
soient peat-étre avec le mais qui croissoit dans
les jardins des temples du soleil, et ce grain
¢toit réputé sacré. Ce qu’il y a de certain,
c’est que ce pain et cette liqueur étoient 'ou-
vrage des vierges sacrées. On nommoit ce pain
Cancu, ct la liqueur dca. L’usage en étoit
réservé pour les grandes fétes Rayami et Cit-

tua'. »
Ce rit fondamental compléte I'unité du

2 Lettres américaines de Carli , tom. I, pag. 154 et 155.
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eulte primitif, dont le plan se découvre alors
tout entier. Suivant la foi universelle, Dieu,
qui, a lorigine, se rendoit personnellement
présent a ’hemme, a continué d’étre présent
par sa grice a 'homme dégénéré. Par quel
moyen pouvoit-on participer a la. grice di-
vine? Par le moyen de la priére accompagnée
de l'offrande, et en vertu d’une expiation fi-
gurde par le sacrifice. Mais cette union elle-
méme avoit une forme extérieure dans la parti-
cipation aux aliments consacrés par l'offrande
et 4 la chair des victimes. Ainsi une com-
munion a la grace, ala fois spirituelle et cor-
porelle, invisible dans son essence et visi-
blement manifestée, tel étoit le centre auquel
aboutissoient , dans ce qu’elles avoient de com-
mun, les liturgies de tous les peuples, tel

¢toit le foyer vital du culte universel *.

* Poyez 1a Note IV,
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On ne sauroit ricn entendre a ce culte pri-
mitif, st on ne considére chaque partie dans
le point de vue de I'ensemble. Cet ordre d’i-
dées mystiques, dont la communion corpe-
relle étoit la figure, se lioit au caractére pro-
fondément symbolique de la religion , suivant
lequel tous les éléments du monde matériel
n’ctoient que la représentation du monde
invisible. On voit apparoitre, dés les premiers
temps, un spiritualisme colossal, immense.
Sorti des dogmes traditionnels, il se réfléchit
dans tout le systeme des plus anciennes con-
ceptions du genre humain. A Pépeque qui
suit le ddluge, vous retreuvez, dans I'Inde,
par exemple, les débris d’une science anté-
rieure, toule spirituelle dans ses bases. Ce ne
sont que desruines; mais, toutes ruines qu’elles
sont, clles ont plus de grandeur que nos créa-

tions. Entrevucs dans le lointain des ages,
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ces pyiamides intellectuelles semblent écra-
ser, par leurs énormes proportions, les cons-
tructions de la pensée moderne. Le spiritua-
lisme est donc D’état primitif : il étoit vieux
quand le matérialisme naquit. Si 'homme
efit été originairement réduit aux seules sen-
sations, il elt été impossible, d’aprés toutes
les Jois connues de Pesprit humain, que, dans
l'intervalle qui sépare I'époque dent nous
parlons, de celle que les traditions de tous les
peuples assignent a la naissance de notre es-
péce, il se fut élevé, d’un état & peine supé-
vieur & celui des grands singes, jusqu’a ce
spiritualisme qui embrassoit tout Punivers et
coordonnoit, en forme de cycles correspon-
dants les uns aux autres , tous les divers or-
dres d’idées. Frappé de ces faits, supposerez-
vous que ’homme, abandonné a lui-méme,

comme un sauvage errant dans les bois, a
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débuté par le spiritualisme? Cette imagina-
tion n’est pas soutenable. Voyez les sauvages,
qui sont déja dans une condition plus favo-
rable, puisqu’ils naissent dans une société
quelconque et y regoivent un commence-
ment d’éducation : bien qu’initiés, par le
langage qui leur est transmis, a quelques
notions spirituelles communes, ils demeurent
¢ternellement plongés, pour tout le reste,
dans le matérialisme le plus grossier. Leur stu-
pidité¢ animale, incurable par lears propres
forces, proteste invinciblement contre ce ro-
man idéologique, non moins contraire, seus
d’autres rapports, a la marche nécessaire de
Pesprit humain. Car il seroit absurde, dit
Hume, que, danslordreintellectucl,’komme
et inventé les palais avant les chaumieres.
Deux choses donc sont certaines : 'homme a

commence par le spiritualisme, et 'homme,



48
dépourvu de toute communication avec
d’autres intelligences, elit commencé par le
matérialisme. De 12 résulte la nécessité d'une
révélation primitive, qui seroit encore la con-
ception la plus philosephique, lors méme
qu’elle ne seroit pas la croyance universelle*.
Plus on approfondira le caractére de I'ancien
monde, en le comphrant aux lois constantes
de lesprit humain , plus cette vérité grandira.
La philosophie vraiment catholique, qu’au-
jourd’hui tous les travaux des savants prépa-
rent, quelquefois a leur insa, chassera de-
vant elle, en se développant, la stérile pous-
sicre des abstractions, et montrera I'antique
foi couronnée de tous les rayons de la science.
Déja la science, méme incroyante, étonunée de

scs propres découvertes, qui déconcertent a

s Poves la Note V.
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la fois Viddéologie et le matérialisme, coms=
5 . ]
mence a soupconuner quil ¥ a plus de choses
entre le cicl et la terre qi’on n’en réve ci

cette philosophie *.

* Shakespeare.






CHAPITRE IIL

Développement de la Religion primitive ; préseuce person-

relle de Dieu; commuanion chrétienue.

Quoiquc la religion primitive format unc
société réelle entre Dieu et I'homme, le genre
humain aspiroit néanmoins a une plus gran-
de union. Il avoit conservé le souvenir d’une
société originelle plus parfaite, et la méme
tradition avoit perpétué Vespérance que des
communications plus intimes seroient réta-

blies par ]e-Réparateur attendu universelle«

¥

i+
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ment. Aussi la croyance d'un Dieu présent
sculement par sa grice n’a jamais pu satis-
faire ce besoin immense que homme a de
s'unir étroitement avece lui. L'idolitrie tenoit
en partic a l'énergie de ce sentiment; car
toute pratique vicieuse cst fondée sur un sen-
timent droit, détourné de son véritable ob~
jet, comme toute erreur, suivant la remar-
que de Bossuet , est fondde sur une vérité dont
on abuse. De la, la consécration des statues
pour y faire habiler corporellement la Divi-
nité ; de 1a aussi ee penchant a la théurgie,
si violent chez toutes les nations paiennes ,
ainsi que cette eisposition a reconnoitre
dans les personnages extraordinaires quel-
que Dieu caché sous le voile des formes hu~
maines, Cet instinct divin s'agitoit en tout
sens dans l'univers, et le culte tout entier,

méme dans les superstitions qui s’y étoienk
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jointes , étoit en quelque sorte I'élan pro-
phétique du genre humain cherchant de
toutes parts la présence personnelle de la

Divinité.

Jésus-Christ paroit, Ic monde respire:'son
attente étoit remplie. Cette foi a la présence
réelle produisit incontinent, sous le point de
vue qui noeus occupe, deux effets remarqua-
bles, 'un dans le sein du christianisme, I'au-
tre dans le monde paien. Chez les chrétiens,
la manie universelle de la divination, des
évocations, des opérations magiques, s'arréta
soudain. Ce ne furent pas senlement les pra-
tiques extérieures qut fléchirent devant les
séveres défenses de PEglise , ce fut le penchant
méme, jusque la si fougueux ct si indomp-
table, qui s'apaisa dans le coeur de homme

ct y fit place a un calme profond, indice d'un
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grand besoin satisfait. La méme croyanee
réagit, bors de I'Eglise, sur la philesophie
paienne. Celle-ci comprenant que le ehris~
tlanisme, en annoncant la présence person-
nelle de Dieu, avoit rempli le voeu perpétuel
de Phumanité-, se crut obligée,, pour conser~
ver quelque empire sur les esprits, de leur
promettre le méme bienfait. Mais comme en
tourmentant des abstractions clle n’en au-
roit tiré tout au plus qu'un Dien abstrait, et
que méme elle n’en avoit tiré jusqu’alors rien
de réel que le doute, elle changea fondamen-
talement de caractére. De rationnelle qu’elle
¢étoit, elle devint mystique et théurgique; et
la fameuse école d’Alexandrie, qui fut, a
cette époque , le eentre de la philosophie
paienne, opposa aux mystéres de I'Evangile
une espéce d'alchimie théologique, qui dis-

parut bientét, comme un réve impuissant,
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devant Vascendant de Vantique for, dont le

christianisme étoit le complet développe-

ment.

La supériorit¢ du christianisme propre-
ment dit sur la religion primitive tient ra-
dicalement a ce rapprochement de la Divi-
nité. Dien ne pouvoit converser avec les
hommes sans se faire connoitre davantage;
de la le développement de la vérité. Il ne
pouvoit étre mieux connu sans se faire aimer
plus parfaitement; de la le développement de
la loi d’amour, et par la de toute la morale,
renfermée tout entiére dans le précepte de la
charité. Par la méme raison, le culte dut re-
cevoir le genre de perfection qui lui est pro-
pre. Si l'acte le plus anguste du culte chré-
tien n’étoit qu'un mémorial de la mort du

Sauveur, comme le sacrifice e plus solenncl
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du culte antique en éioit déja Yembleme, si
Fun n'exprimoit qu’un souvenir comme Fan-
tre exprimoit une espérance, ils ne consis-
terpient tous deux qu'en de stmples figures,
les unes du passé, les autres de Favenir, mais
également vides; de sorte que, la religion
s'¢tant développée dans toutes ses autres par-
ties, et ¢ce développement étant la suite de la
présence réelle de la Divinité, le culte, av-
rété lui seul dans Pétat primitif d'imperfec-
tion, fut resté en arriere de la realite. L'é~
vénement immense, qui eonstitue la diffé-
rence de deux époques, est nécessairement la
clef de voiite de tout un nouvel ordre, dont
toutes les parties doivent étre supérieures,
dans la méme proportion, aux parties cor-
vespondantes de Vordre préeédent, qui n'en
étoit que Yébauche; et puisque l'incarna-

tion est 'union de la nature divine et de
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la nature humaine, union substanticlle,
(uoicue mystérieuse encore pour notre foible
intelligence a peine naissante ici bas, il étoit
naturel que le culte, déterminé par ce fait
fondamental, fiit le moyen d'une union avec
Dieu, moins parfatte sans doute qu’elle ne le
sera, lorsque les ombres de la foi auront fait
place a la chaire vision, mais aussi intime
qu'elle peut I'étre en ce monde énigmatique
ou l'homme est moins capable de lumiére que
d’amour,

Aussi 'Eglise universelle a 'toujours cru,
sur la parole méme du Christ, qu'il éioit et
seroit continuellement présent jusqu’a la con-
sommation du siécle, quoique d’une maniére
nen visible, au monde régénéré, et que cette
présence permanente étoit le principe vital

du christianisme. Il n'entre pas dans notre
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plan de constater la perpétuité de la tradi-
tion catholique : cela est d’ailleurs d’autang
moins nécessaire que les protestants instruits
et conséquents ne songent plus aujourd’hui
a la contester, depuis guils ont été conduits,
par le principe de 'indépendance mentale, a
se représenter la variation et la diversité des
croyances comme un caractere essentiel de la -
vraie religion, et a rejeter le catholicisme
préciscment parce que son principe consti-
tutif est de croire ce qui a été cru partout et
toujours. Mais si la reégle de foi, conserva-
trice des dogmes, est immuablement une, les
dogmes considérés en eux-mémes oftrent aussi
ce grand caractére d’'unité, particuliérement

en ce qui concerne la présence divine.

Le genre humatn croyoit Dicu présent par

sa grace : mals qu'esi-ce que la grace? Cest



59
un secours accordé a I’homme pour laider
A remonter a I’état dans lequel il avoit été
créé. Réparatrice, parce qu'elle est relative a
I'hbomme déchu, et, par conséquent, pure-
ment gratuite, elle est, sous un autre point de
vue, l'action créatrice continuée. Depuis 'in-
carnation du Verbe, IEglise croit & la pré-
sence réelle du Christ : mais quest-ce que
cette présence, sinon lincarnation perma-
nente ou continuée? Le dogme de 'Eucharis-
tie entre donc aussi naturellement dans un
ordre d’idées dont I'incarnation est la base,
que le dogme de la graee dans un ordre d’idées
plus général, quoique le méme au fond, dont
la base est la restauration des étres d’apres le
plan primitif de la création. Cest toujours le
dogme dec la présence active de Dieu, mais
sous deux modes divers, qui sont cntreux

dans le méme rapport que les deux faits fon-
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damentaux qui les déterminent : car la pré-
sence véelle est a la simple action divine, ou
la grace, précisément ce gque Pincarnation
est a4 la volonté de secourir I'homme tombé.
Les termes générateurs de Punion de Dieun
avec Phomme ayant changé, les produits sont
différents ; mais, dans les deux cas, ta propor-
tion est identique. Ainsi tous ces mystéres
(’amour s’enchainent les uns aux autres, ou
plutét ils ne sont que Paccomplissement pro-
gressif d'un méme dessein de miséricorde,
dont Punion eucharistique est le dernier
complément terrestre : merveilleuse harmo-
nie qui présente, sous un magnifique aspect,
a la raison de '’homme, ce mystére qui est
aussi le dogme du ceeur, puisqu’il n’est pas

IMOoiNs magniﬁqne en consolations.

L'erreur de ceux qui nient la présence
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réelle est, relativement au christianisme plei<
nement développé, ce qu’étoit, relativement
au christianisme primitif, le systéme de ces
anciens philosophes qui nioient le dogme de
la grice : erreur que les Pélagiens ont cherché
ensuite a combiner avec les idées chrétiennes.
Nous recevons de Dieu, par la création, tout
ce qui constitue homme, disoient=-ils :
qu’est-il besoin d’une nouvelle action divine?
Nous avens recu, par Punion da Verbe avec
la nature humaine; tout ce qui constitue l¢
chrétien, disent les autres : quest-il besoin
d’une nouvelle union avec lui? Les premiers
ne comprenoient pas quune commumnion 2 la
griace divine fut nécessaire a Phomme pour
vivre de la vie de ame, ou pratiquer la Lo/
du commencement; les seconds ne compren-
nent pas que la communion a la substance

meme du Verbe inearne soit nécessaire pour
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posseder la plénitude de la vie, et s'élever
jusqu’a la haute perfection de la Loi évangé-
lique, qui est la fin et la consommation de la
premiére. Mais aussi lorsqu'ils s’imagiﬁent
quen recopnoissant la nécessité soit de la
grace, soit de la communion eucharistique,
on fait injure au Gréateur ou au Rédempteur,
ils oublient que la communion eucharistique
est le moyen par lequel l'incarnation perma-
nente s’individualise en chaque chrétien,
comme la grice est le moyen par lequel la
puissance divine permanente opére d’une
maniére particuliére en chaque homme, et
qu'ainsi, loin d’affoiblir I'idée de la puis-
sance créatrice ou de l'incarnation répara-
trice, rien n’est plus propre a nous en faire
concevoir une idée plus sublime, que ce be-
soin continuel d’y participer, comme rien

n'est plus capable de nous inspirer un vif
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sentiment de Pamour infini qu’elles révelent,
(ue cette communication intarissable de 'une
et de l'autre. De la ce beau mot de Bourda-
loue, rigoureusement vrai de la grace, supé-
rienrement vrai de leucharistie, ou de la
grace par excellence : Dieu se fait une gran-

deur de cette condescendance infinie *.

Les analogies que nous venons de remar-
quer expliquent pourquoi le protestantisme,
en partant de la négation du dogme catho-
lique sur Peucharistie, a été conduit, de pro-
che en proche, a nier le dogme de la grace,
fondement de toute religion; et cette marche
du protestantisme confirme a son tour la vé-
rité de ces analogies. Car lhistoire des doc-

trines n’est pas un vain phénomeéne. Leur

: Serm. sur la Commun. pasc. , part, 1, tom. IV.
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enchainement extérieur met en relief la Jiai-
son inlerne des idées, et rend en quelque
sorte la logique palpable. Les trois chefs de
la réforme, conjurés contre le mysticisme
catholique, attaquent, chacun de leur coté,
1a ereyance au sacrement de 'ammour. Luther
la mutide et la dénature; Calvin Panéantit,
en voilant; sous des cxpressions ¢quivoques ,
le fond de sa doctrine. Moins artificieux,
mais plus hardi, Zuingle le déeouvre. Le
premter effet de leur doctrine commune fut
que la réforme cut un culte sans sacrifice, et
se trouva placée; sous ce rapport, hors de la
religion telle qu'etle aveit été universellement
concue dans tous les temps. Bieh'tét, par vn
progres naturel, le socimianisme, poursmi-
-ant la destruction, attaqua, dans l'incarna-
tion méme, le dogme de la présence réclle, et

Uidée capitale du sacrifice dans la for a la ¥é=
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demption. Quoique lancien protestantisme
ait lutté quelque temps contre Yascemdant
des doctrines socinienncs, elles ont générale-
ment prévalu dans les esprits : elles sont
écrites partout, excepté dans les vieilles li-
turgies. Restoit, au milieu de ces croyances
en ruines, la foi a la priére et a la grice,
dernier lien qui unit 'homme & Dieu. Or
les théologicns rationalistes de PAllemagne*
laissent voir une tendance marquée a pré-
senter cette foi comme une superstition
ridicule, inconciliable avec les lois de la
pature. Ainsi, a mesure que la réforme
avance, le culte vivant se retire, le désert
s’'agrandit antour d’elle, et, dans ce désert
moral ou toutes les sources de 'amour sont
taries, la priére méme , la priére qui prend

' Entr'autres , Eberhard , Junkeim, Spalding, Vegschei-

der, elc.

5
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racine partout ou subsiste un reste de foi, se
flétrit et meurt sous U'influence du rationa-

lisme.

Un des plus célébres docteurs de I’ancien
protestantisme demandoit quel rapport il pou-
voit y avoir entrcla foi a la présence réelle et
la foi a la priére *. Pour lui, il se flattoit de
ne pas le comprendre, et en effet qu'est-ce
que ces hommes ont compris? L’histoire de
lcur propre doctrine pleinement développée
cst venue confondre ces orgueilleuses igno-
rances. Elle a montré comment le mysticisme
catholique existe en germe dans la foi a la
pricre. Quiconque, en effet, croitqu'unsimple
mouvement de la volonté humaine produit

1 ¢ Je ne crois pas quil y ait awcune haison entre ces

» deux choses , ni qu'elles dépendent aucunement I'une de

» laatre.» Math, Lagrogue , Ilist, de UEuch. , page 41.
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un changement dans lordre spirituel ou ma-
tériel de l'univers, et que Dien obéit ala veix
de ’'homme, celui-la fait Pacte de foi le plus
profondément mystique, puisque cet acte se
rapporte a un ordre de choses entiérement
placé hors de la portée du raisonnement et
des sensations; et, dés lors, il est inconsé -
quent, si, retenant cette croyance, il refuse
de croire quoi que ce soit, sous prétexte que
cela échappe a la relation de ses sens ou aux
conceptions de sa raison. G'est la une des
causes pour lesquelles le protestantisme dis-
paroitra comme religion, a une époque quine
sauroit étre désormais reculée dans un avenir

lointain. Sa destinée 'entraine, avec un irré-

sistible empire, a se résoudre dans le rationa~

lisme pur, parce quen effet, si la raison de

chaque homme est souveraine, elle ne doit, a

ce titre, admettre que ce quelle congoit. Le
5*
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rationalisme, a son tour, abolira la foi a la
priere, parce qu’'elle est essentieliement indé-
montrable. Or, la priére détruite, essayez

d’imaginer une religion.

Dans le catholicisme, au contraire, on croit
1a présence réelle et la communion a la sub-
stance du Verbe fait chair, par un acte de foi
essentiellement semblable a celui par lequel
on a toujours cru la présence de Dieu par son
action, ainsi que la communion a la grice au
moyen de la priére. Le catholicisme main-
tient, en vertu du méme principe, la foi de
tous les temps aux communications divines,
devenues plus parfaites par leffet méme de
Yincarnation. Pour rejeter le dogme catho-
lique, il faut ou renverser la croyance de tous
les siécles, en niant que Dieu soit présent a

'’homme d’une manicére particuliére , relative
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a la nature de ’homme , humaine en un mot,
ou supposer que cette union de Dieu avec
I'homme, qui a toujours été le fond de la re-
ligion, n’a pasdii se perfectionner ; en d’autres
termes, que le culte ancien n’a pas dii faire
place i un culte plus excellent; ce qui seroit
toujours contredire les traditions primitives,
qui comprenoient elles-mémes la foi a ce dé-

veloppement futur. v

Le christianisme a aussi accompli , sous un
autre rapport non moins fondamental, l'at-
tente universelle. Le culte ancien prophéti-
soit , ainsi que nous l'avons vu, une grande
expiation, et, quoique la notion en fiit encore
confuse , les caractéres essentiels de cette ex-
piation se déduisoient naturellement des
croyances générales. Les divers rites qui en

Stoient les symboles, n’étoient uns que par
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leur relation mystérieuse avec elle, comme
les ombres diverscs quun corps projctic, ne
sont, par leur rapport avec lui, qu'une seule
et méme ombre. Le sacrifice régénérateur, de
qui fous les autres sacrifices empruntoient
leur vertu, devoitdonc étre un comme Dien
méme , de qui tous les étres particuliers
empruntent lexistence. Quannongoit a cet
égard le christianisme? « Le Christ, unique
» midiateur de Dieu et des hommes ', a
» consommé éternellement I'ceuvre du salut
» par une seule oblation *. » Cette expiation
devoit étre universelle : car, suivant la foi
du genre humain, Dieu ouvre, non pas a

un seul peuple, mais a tous, le sein de sa

» Unus cnim Deus, wnus ct mediator Dei et hominum

bomo Christus Jesus. Epist. ad Timoth. , cap. 11, v. 5.

> Und enim oblatione consummavit in sempiternum sanc-

ficatos. Epist. ad Hcbr. ., cap. x, v. 14
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clémence. Qu’annoncoit encoere a ce sujet le
christianisme ? « Le Christ est mort pour
» tous ' ; car il n’y a pas en Dieu acception de
» personnes °. » Si la vertu puissante de ce sa-
crifice a dt remplir tous les lieux, elle a di
répandre aussi dans tous les temps Pespérance
‘du pardon. Jamais Dieu n’a cemmands le
désespoir , et les dmes perdues ne sont plus de
la terre. Jamais on n’acru qu’a aucuneépoque,
pas méme lorsque le gouffre de Finiquitéa été
le plus large et le plus profond, la miséri-
corde divine se soit arrétée dans son cours,
comme un fleuve qui se perd dans un abime;
et, puisque ce sacrifice, universellement

pressenti, étoit poeur le genre humain la

1 Pro omnibus mortuus est Christus. II Epist. ad Corinth. °
cap. v, V. 19.
* Non est enim acceptio personnarum apud Deuwn. Ad,

Rom, , cap. 11, v. 2
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spurce de toute grice, cette expiation a du
sauver ceux dqui attendoient sa réalisation ex-
térieure, cOMME ceux qui en auroient connu
Vaccomplissement. Telle était la conséquence
nécessaire du symbole primitify le christia-
nisme la proclama. « Tous les anciens justes
» sont morts dans la foi, et s'ils n’ont pas été
» témoins del’accomplissement des promesses,
» ils Ievoyoientet le salusientdeloin, eonfes-=
» santqu’ils étoient étrangerset voyageurs sur
» la terre*. » Enfin, lesacrifice devant satis-
faire & la justice infinie, et les mdrites de
toute créature n'ayant aucune proportion
avec cette satisfaction immense, il s’ensuivpit

que la victime devoit étre a-la-fois divine et

1 Juxta fidem defuncli sunt omnes isti, non acceptis re-
promwmissionibus , sed a longt eas aspicientes, et salutantes,
et confitentes quia peregrini et hospites sunt super terram.

Ad Heb. , cap. 11, v. 13.
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humaine; humaine pour souffrir, et divine
pour satisfaire. Ainsila croyance a un Homme-
Dieu, dont on trouve d’ailleurs des traces si
frappantes dans toute 'antiquité , étoit aussi
renfermée , quoique d’'une maniere implicite,
dans ce veeu général d’une expiation efficace *.
Le mystére énveloppé dans le setn de tous les
siécles fut dévoilé par le christianisme. « Le
» Verbe deDieu, par qui tout a été fait*, et
» qui soutient tout par la puissance de sa pa-
n role®, a dit & son Peére, en entrant dans
» le monde : Vous n’avez point voulu d’hostie

» n1 d'oblation, mais vous m’avez form¢ un

1 Voyez la Note VL

* Omnia per ipsum et inipso creala sunt. Ad Coloss.

cap. 1, v. 16,

’ Portansque omeia verbo virlutis suie. 4d Heb. , cap. 1,
v. 3.
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» corps. Vous navez point agréé les holo-
» caustes pour le péché : alors jai dit: Me
» voici'; et il a pacifié par son sang le Ciel

» et la terre’. »

Lorsque le christianisme annonca I'accom-
plissement du sacrifice, un, universel, per-
pétuel, éminemment saint ou divin, pas un
accent de surprise ne séleva dans Punivers.
On eiit dit que le genre humain reconnoissoit
a-la-fois dans cette doctrine et ses souvenirs
et ses espérances, De méme que I'idée de Dieu

ou de l’étre nécessaire rend raison de tous

' Ingrediens mundum, dixit : Hostiam et oblationem ne-
luisti; corpus autem aptasti mihi : holocautomata pro pec-
cato non tibi placuerunt; tanc dixi : Ecce venio. — Ibid. ,

cap. X, v. 5, 6 et 7.

3 Pacificans per sanguinem crucis ejus, sive qua in ter-

115 , sive qua in Coelis sunt, dd Coloss. , cap. 1, v. 10.
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les étres,, de méme la notion du sacrifice chré-
tien rend raison de tous les anciens sacri-
fices. Elle fait concevoir pourquoi ’homme
espéroit se sauver par la substitution d’une
victime; pourquoi le monde croyoit, bien
long-temps avant le mot de saint Paul, que
sans V'effusion du sang, point de rémission
des péchés; pourquoi les animaux mystique-
ment dévoués devoient étre purs; pourquoi,
par une erveur fatale, mais pleine de vérité,
Je sacrifice humain a pu paroitre nécessaire ;
pourquol toutes ces expiations étoient regar-
dées comme insuffisantes; pourquoi enfin le
genre humain, condamné a la mort, cher-
choit dans le sein de la mort le salut ét la
vie. La Croix du Sauveur a résolu ces éton-
nants problémes : elle explique les croyances

de ’humanité comme I'idée de Dieu explique
le monde.
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Le catholicisme admet, suivant la tradi-
tion de tous les Ages, que le sacrifice est Vacte
supréme du culte, mais que, le culte ayant
cess¢ d’étre purement emblématique, depuis
. que le Christ a fait succéder aux figures la
réalité, ce rit, toujours subsistant, est devenu
et sera jusqu'a la fin la forme méme du sa-
crifice éternel. Et, comme tous les rayons
du culte universel se concentroient dans le
sacrifice , c'est dans le sacrifice chrétien’
que les diverses parties du culte, réunies
substantiellement, sent élevées toutes ensem-
e a leur plus haute perfection. Le culte
primitif du genre humain-avoit pour base la
priére. Elle continue d’étre la base du culte
chrétien: mais lorsque le prétre, mortel et
pécheur, présente a Dieu les voeux de ses fre-
res assemblés autour de 'autcl, ce n’est plus

Fhomme seul qui prie, c’cst le Pontife invi-
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sible et éternel, fowjours wivant pour inter-
céder en notre faveur, saint , innocent, sans
tache, séparé des pécheurs et plus élevé que
les cieux', qui, unissant nos supplications
aux siennes, de la méme manieére qﬁ’il‘ s'est
uni a notre nature, divinise les gémissements
de notre misére. I’offrande faisoit également
partie du culte ancien et universel; elle
existe toujours sous la méme forme, et 'on
continue d’offrir, avec le pain et le vin, les
prémices des aliments et les symboles de la
vie: mais dans. le culte chrétien plus spiri-
tualisé, il ne reste de ces éléments matériels
qu'un voile mystique approprié a notre con-
dition présente, sous lequel le Verbe divin
se communique i nous, pain éternel qui

nourrit notre Ame affamde de la vérité vivan-

te, céleste breuvage qut commence & étancher

2 Ad Hebr., ¢. 7, v. 26.
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en nous la soif infinie de I'amour. L’immo-
lation des victimes figuratives étoit 'acte le
plus solennel du culte primitif: Fimmolation
subsiste toujours; mais, le régne des figures
s'étant évanoui sur le calvaire, le Christ lui-
méme est la victime. La chair et le sang
théandriques nous sont présents sous des
signes separcs, en mémoire de sa mort, et en
méme temps sous la forme du pain et du vin,
emblémes de la vie, parce que la vie nous est
rendue par sa mort. Les éléments de offrande
et ceux du sacrifice sanglant, dont les pre-
miers ¢toient le mémorial de la création , et
les seconds I'image de la rédemption, et qui
étoient perpétuellement séparés dans le culte
primitif, se trouvent confondus et identifiés
dans le culte chrétien, parce que la rédemp-
tion est la création réparée. Enfin toutes les

partics du culte antique aboutissoient & une
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communion i la grace de Dieu, figurée par
la participation aux aliments consacrés par
Yoffrande, et ala chair des victimes. Lia con-
sommation du culte chrétien est un acte du
meéme genre, mais dans un ordre supérieur
constitué par le fait de lincarnation qui a
cxhaussc la religion toute enticre. La commu-
nion chrétienne n’est pas une simple parti-
cipation a la grice, mais a la substance méme
de ’'Homme-Dieu, s'incarnant en chacun de
nous pour purifier notre me et la nourrir.
C’est Punion avec Dieu élevée, si l'on peut
‘parler ainsi, a sa plus haute puissance, et par-
venue au dernier degré qu’il soit possible d’at-
teindre dans les limites de lordre présent:
au-dela, c’est le Giel. Si en effet, tandis que
la substance divine se méle a notre substance,
Dieu transformoit dans la méme proportion

notre intelligence en son intelligence et notre
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volonté en son amour, nous lewverrions faced
Jace, nous 'aimerions d'un amour ¢gala cette
claire vue : le Ciel n'est pas autre chose. At-
tendons un peu, le jour de la transfiguration
approche. La vie terrestre n'est que Uenfance
de T’homme. Comme P'enfant regoit la vie, et
g’attache, par un instinct conservateur, au
sein maternel, avant d’avoir ouvert les yeux
a la lumiere, ainsi ’homme se nourrit de
Dieu avant de le voir. Tel est 'ordre univer-
sel de la Providence; car, en toutes choses, il
y a une union substantielle qui précéde I'u-
nion d'intelligence et de volonté. Mais bien-
16t Penfant connoit les auteurs de ses jours
commie il en est connu, et ne fait avec eux
quune méme ame. Ainsi lorsque nous serons
sortis de cec monde comme d’un bercean, cette
union, commenceée sur la terre, se consom-

mera, et Dieu, pénétrant a-la-fois tout notre
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étre de sa puissance, de sa lumiére et de son
amour, sera en nous et nous en lui, selon tout

ce quil est, et selon tout ce que nous pou-
vons étre.

La communion eucharistique est quelque
chose d’'intermédiaire entre 'union avec Dieu,
accordée aux anciens justes sur cette terre
d’exil, et celle dont les saints jouissent dans
la patrie. Plus heureux que les premiers,
nous ne participens pas seulement a la
grice, mais & la substance méme du Verbe
incarné , comme les saints dans le Ciel. Mais
bien moins heureux que les seconds, nous ne
voyons encore Dieu qu’a travers un voile, en
énigme, dit saint Paul: nous restons a cet
égard dans 1’état des anciens justes, qui est
la condition commune de tous les hommes,
tant qu’ils sont renfermés dans ce monde des

6
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ombres et des images, éclairé, comme par-
lent les anciens, par un jour nocturne. L'u-
nion avee Dicu est toujours le principe d’a-
mour ; maisil se développe a différents degrés.
Sans cesser d’étre un, il a pénétré plus pro-
fondément la nature humaine, depuis que
I'incarnation a établi entre Dieu et ’homme
des communications plus intimes, de méme
(que, sans cesser d'ctre un, il recevra, en tous
sens, une expansion sans limites, lorsque les
liens, qui le captivent encore et l'arrétent,
tomberont enfin sur le seuil du céleste séjour.
Ainsi se prépare 'accomplissement de I'ocuvre
divine : tous les développements que la reli-
gion recoit ici-bas nc sont qu’une transition

de Vordre terrestre a Pordre éternel.
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CHAPITRE IV.

1dée de I'Eucharistie dans le plan du catholicisme.

Le catholicisme est la foi universelle a la
présence, non pas abstraite, mais réelle et
effective , de Dieu a 'homme. Dieu est reelle-
ment présent a notre intelligence par sa pa-
role, dont la tradition générale n’est que la
prolongation dans le vaste écho des siccles. 11

est récllement présent a notre volonté par sa
6¥
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grace, dont le culte est 'organe permanent.
De 14 dérive, moyennant le libre concours de
Yhomme , Panion avec Dieu qui est le but dé-
finitif de son existence, comme elle Vest pour
tous les étres. Sortis de Dieu pour se répandre
dansle temps et espace, Dieules rappelle dans
lesein infini de son éternité, pour étre tout en
tous : voild, suivant les plus anciennes idées

du genre humain, le dernier mot de la

création.

Les esprits qui se placérent hors du catho-
licisme primitif suivirent deux directions
opposées. Les uns partirent de l'idée de Dieu,
et, cherchant a surprendre le secret de la
création, concurent I'union de chaque étre
particulier avec lui, comme celle de la mo-
dification avec la substance ; dés-lors ’homme

fut une des innombrables formes de la Divi-
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nité. Les autres s'arrétant & ’homme voulu-
rent trouver en lui la raison de tout; et,
comme un étre contingent et limité ne con-
tient la raison de rien, pas méme de sa propre
existence, toutes les vérités leur échappérent,
et leurs impuissantes recherches ne produi-
sirent, pour dernier résultat, que le néant
du scepticisme, Tels sont les deux termes ex-
trémes auxquels aboutit, soit dans I'Inde,
soit dans la Gréce, le rationalisme de 'anti
quité. Sceptique, 'homme ne fut qu'un réve
de Détre; panthéiste, il fut I'étre supréme.
De ces deux doctrines sortirent deux ordres de
seritiments qui leur correspondent. Le scepti-
cisme, qui, en tuant Vintelligence, ne laisse
subsister que Dactivit¢ animale, plonge
I'homme dans la vie des sens, tandis que le
panthéisme idéaliste absorbe les sens méme

dans le délire d’une perpétuelle extase,
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Egalement éloigné de tous ces excés, le ca-
tholicisme ancien rassura, pendant quarante
siecles, la raison et le coeur de ’homme, par
la foi a I'union avec Dieu, qui, lavertissant
de sa foiblesse sans le dégrader , I'élevant sans
Yégaler au souverain étre, le fixe dans la
place que lordre lui assigne. Dépourvu de
cette foi tutélaire, cet étre foible et troublé,
qu’emportent les flots du temps, iroit inévi-
tablement se briser contre 'un ou 'autre de
ces écueils , Porgueil ou le désespoir. Mais ¢’est
surtout depuis I'Evangile que Von concoit
plus clairement la salutaire influence de ce
dogme fondamental du catholicisme, véri-

table étoile polaire de la nature humaine,

Le Christ est le Verbe divin sensiblen}ent
manifesté. Contemporaine du Christ, 'Eglise

qui recut de sa bouche méme la parole éter-
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nelle, mais enveloppée dans un langage hu-
main, communigue ineessamment , sous cetie
forme limitée et relative, le Verbe infini aux
intelligences qui passent sur la terre , jusqu’a
ce qu'elles aillent s'unir a lui, sous un mode
plus parfait, dans une autre existence. Com-
ment cette tradition du Verbe auroit-elle été
un seul instant interrompue? L’Eglise a-t-elle
pu réver un jour Péternité d’une parele née
la veille, ou bien a-t-elle jamais pudire : Je
vais répéter ce que je nai pas entendu?
Ignore-t-on qu’elle a toujours inexorablement
i‘ejeté de son sein tout novateur, qui substi-
tuant sa pensée propre a la tradition eom-
mune, a voulu créer la vérité au lieu de la
transmettre? En écoutant VEglise, le fidcle
entend donc le Christ méme, qui lui parle
aussi réellement qu’il parloit a ses disciples,

assis autour de lui sur la montagne des Béné-
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dictions, Car lessence de la parole est, non
pas le son matériel que le vent emporte , mais
ce son intime qui résonne dans Pame, cette
expression toujours identique, qui, bien que
répétée par diverses voix, réveille constam-
ment la méme pensée; comme une image ré-
fléchie par cent miroirs est toujours la méme
image. La tradition catholique, conservant
invariablement le sens primitif des mots di-
vins, n’est pas une parole qui se soutienne
elle-méme, qui ait sasubstanee propre, indé-
pendamment de la parole du Christ; elle n’en
est que }a vibration permanente dans tous les

points de 'espace et de la durée.

Mais le Christ n’est pas seulement la lu-
miere créatrice de toutes les intelligences ; il
a d’autres rapports avec la postérité d’Adam

peuplade dégénérée et mourante de cette
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grande et immortclle société des esprits. Le
Verbe s’est fait chair, pour guérir, par ce
mélange régénérateur, cette fidvre charnelle
del’ame, principe inné de tous nos maux , et
laver dang son sang les blessures de 'huma-
nité. Aussi IEglise, en recevant du Christ la
parole qui éclaire, recut de lui'également le
remede divin , et elle le prodigue a ses enfants
comme elle leur distribue la lumiére. Le
Verbe fait chair habite au milieu d’eux, tou-
jours plein de vérité et de grice. Comme au-
trefois la foule des malades se pressoit sur ses
i)as pour étre guérie par la vertu qui sortoit
de lui, aussi réellement Yhumanité, épuisée
par le travail continu de la maladie cachée
dans son sein, s’approche, avec une humble
foi, de l'essence théandrique, pour obtenir,
par ce contrat vivifiant, la santé de 'ame. Ce

qui affecte les sens n'est que la forme sous la-
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quelle I'élément céleste se particularisc pour
se communiquer a chaque fidéle, comme les.
sons qui frappent oreille attentive a la voix
de I'Eglise ne sont que la forme sensible,, I'ap-
parence sous laquelle le Verbe diwin.pénétre
chaque intelligence. Ge quiil y a de véritable-
ment subswantiel dans ces deux communions,
c’est le Christ éclairant par sa parole, guéris-
sant par sa présence efficace : seule réalité
immuable au milieu du perpétuel renounvelle-
ment de ces formes par lesquelles il tombe
dans les conditions changeantes de notreétre,
pour nous élever a la participation de son étre

incorrjuptible.

Telle est I'idée vitale du catholicisme. La
se trouve la raison dela puissance qu’il exerce
sur ’homme, et qui est universellement re-

connue en fait par ses enncmis méme. 11 agit
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sur lui avec toute la force de la présence hu-
maine de la Divinité. Séparée de la foi a I'a-
mour, cette croyance briseroit I'ime. Lors-
qu'en contemplant les abimes des cieux, une
vagueintuition de 'immensité frappe soudain
notre esprit, et que nous croyons voir passer
devant notre face comme un fantéme de 'in-
fini, I'imagination est immobile de stupeur,
etl'intelligence méme frissonne. Queseroit-ce,
si nous nous trouvions immédiatement en
rapport avec I'éternel, 'immense, le grand
Inconnu, ignorant si c’est 'amour ou la haine
qui se remue dans les profondeurs ténébreuses
de P'infini? Aussi lorsque, les traditions s’af-
foiblissant, la foi a la grace s’affoiblit avec
elles, comme on I’a vu chez plusieurs peuples
paiens, un effroi gigantesque de la Divinité
se manifesta par des rites dont la seule pensée

épouvante. 1l ne nous est pas facile de nous
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représenter ces croyances terribles. Recue 3
sa naissance dans le tendre berceau du chris-
tianisme, notre dme y a été abreuvée de con-
fiance, L’espérance , une croix a la main, nous
précede en chantant sur le chemin de la vie,
Céleste interpréte, elle nous explique ces
chiffres mystérieux de clémence que la reli-
gion nous présente & chaque pas, et nous n’en-
trevoyons la sombre justice elle-méme que
sous le voile de la miséricorde. Le monde
spirituel, tout resplendissant des emblemes
de I'éternelle union, n'est que l'auréole du
Christ, résidant an milien des hommes pour
les rassasier de vérité et d'amour: de sorte
que cette foi puissante a la présence humaine
de la Divinité n’ébranle notre fréle nature
que pour la consoler et Dlaffermir. Elle
Vexalte avec la méme force dont elle pourroit

Paccabler, ct lui imprime, si j'ose le dire,
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de toute la pression qu’elle exerce sur elle, un
mouvement d’ascension vers ce monde Supé-
rieur , ou, dans le sein de la présence divine
sans voile, I'intelligence et 'amour se dilate-

ront sans effort.

Le protestantisme, qui a répudié ce ma-
gnifique don, est 'absence du Christ, comme
le déisme est, dans un ordre d'idées plus gé-
néral, I'absence dela Divinité. La Bible a la
main, le protestant croit communiquer avec
la Vérité vivante; mais esi~ce de la forme
matérielle des mots ou de leur sens réel que
dépend cette communication? Et puisque ¢’est
la raison de chaque protestant qui détermine
pour lui le sens de la Bible, comment cette
raison qui varie ne seroit-elle qu'une trans-
mission de la raison éternellement perma-

nente ! Comment tant d’interprétations qui
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s'excluent seroient-elles. une émanation de la
Parole substantielle, une comme Dieu méme?
Il y a entr'elles toute la distance de U'illusion
changeante a 'immuable réalité. Vouscroyez
jouir de la présence immédiate du soleil des
intelligences, et rien ne vous est présent, st
ce n'est Pombre de votre propre esprit. Divi-
nisant vos pensées, vous vous imaginez con-
verser, de bouche a bouche, avec le Verbe,
tandis que vous en étes séparé par un profond
abime creusé par lorgueil. Les protestants
ressemblent a un infortuné égaré au sein
des vastes mers, qui prendroit pour le rivage
paternel ces collines de nuages qu’éléve et
détruit tour-a-tour le caprice des airs. Mais
le charme dure peu. L’horizon fantastique,
qui enveloppe leur raison, change a chaque
instant : leurs opinions inconstantes se croi-

sent, se décomposent, se dispersent, et leur
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découvrent soudain, en s'évanouissant, les
vagires d’'un doute immense. De 13 les an-
goisses de' ces Ames avides de foi, mais foibles
de volonté, que des liens temporels enchai-
nent dans le protestantisme. Elles contem-
plent d’'un ceil consterné les progres de ce
scepticisme sans fond et sans rivages qui 'en-
vahissent de toutes parts : Cuncteque pro-
Jundum pontum adspectabant flentes. Ce
spectacle, si désolant pour des coeurs chrétiens,
le porte a se jeter daus I'extrémité opposée.
La tendance a Pilluminisme, qu'on retrouve
A toutes les époques chez cette classe de pro-
testants, grandit et se fortifie 4 mesure que
le rationalisme acheéve de détruire ce qui
restoit de foi dans la réforme . Ils cherchent

dans cette exaltation l'eligieuse un asile con-

* Poyez la Note VILL
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tre le doute. Tout protestant est en effet placé
dans cette alternative : s'il ne se croit pas in-
faillible, il n’a pas la certitude de sa foi, et,
s'il se croitinfaillible, chaenn de ses jugements
dqit lut paroitre un rayon de l'intelligence
incréde. 1l doit, suivant le mot de Bossuet,
appeler Dieu tout ce qu’il pense ; panthéisme

intellectuel qui conduit directement 4 'autre.

Une semblable alternative se reproduit par
i rapport aux sentiments du cceur; ear, a cause
de Punité de 'ame humaine, les lois de l'in-
telligence et celles de 'amour sont paralléles.
Si la raison de chaque homme a besoin de
s'appuyer sur une regle extérieure, invaria-
ble, pour ne pas succomber a Yincertitude,
qui n’est que la conscience de sa propre foi-
blesse, le cceur aussi a besoin, particuliére-

ment dans Vordre des choses divines, d'un
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principe extérieur d’amour qui agisse sur luj
perpétuellement, pour le protéger contre ses
inconstances, sa pesante inclination vers la
terre et sa promptitude a s’ennuyer de Dieu
méme. Aussi cette piété plus parfaite, exclu-
sivement propre aux siécles chrétiens, s'est
développée sous’empire dela foi a la présence
permanente du Dien qui @ fait ses délices
d’habiter avec les enfants des hommes. Les
Ames, dansle protestantisme, sont privées de
ce contact journalier, et pour ainsi dire
sympathique, avec celui qui est esprit et vie :
mais comme elles sentent le besoin de ces
communications fréquentes pour soutenir la
piété a la hauteur ou le christianisme I'a
élevée, elles sont obligées, lorsquelles aspi-
rent a cette vie spirituelle, de remplacer la
foi catholique a la présence réelle par le fana-

tisme ¢éblouissant de l'inspiration. Alors tous

7
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les mouvements du cceur sont une impulsion
divine; chaque vespiration de P'Ame, une
communion ; chaque affection est le Christ
méme. Ce mysticisme, qui n’est au fond qu'un
panthéisme sentimental, est aussi une espéce
de théurgie interne, qui différe de 'ancienne
théurgie idolatrique, en ce qu'elle est pure-
ment spirituelle, parce que le christianisme
a tout spiritualisé, méme lerreur. Mais ce
fanatisme consacre en principe toutes les fo-
lies aussi bien que toutes les passions ; et
I’histoire du protestantisme a montré ce qui
en sort. Si donc leur raison s’y refuse, alors
sentant I'impuissance d’atteindre a cette su-
blime piété chrétienne dont leur coeur, privé
de tout principe extérieur d’amour, ng trouve
pas en lui-méme les conditions nécessaires,
elles la regardent comme un vain réve, et

tombent, a cet égard, dans I'indifférence : la
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vie des sens reprend l'empire sur la vie de
I'ame qui s’éteint. Cette double tendance,
dans I'ordredes sentiments, correspond a celle
que le protestantisme nous a présentée dans
V'ordre logique : car le fanatisme de Pinspi-
ration est comme l'illuminisme du cceur, et
I'indifférence n’est que le scepticisme de la
volonté. Suivant que 'lhomme incline de I'un
ou de Vautre c6té, il rencontre, comme nous
Pavons vu, le panthéisme ou le néant. Le
protestantisme doit donc finir inévitablement
par se partager en deux classes : I'une, d’illu-
minés mystiques, tourmentés par une espéce
de monomanie de la Divinité; Pautre , de ra-
tionalistes sceptiques et indifférents, chez les-
quels il ne restera que I'ombre de 'homme,
de cet étre qui ne vit que de vérité et d’amour.
Les masses, incapables de supporter ces excés,

rentreront en foule dans 'Eglise, et ce mou-

»

7
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vement salutaire a déja commencé. Enfants
de la Cité sainte, regardez du cété du désert :
voyez-vous ce grand concours d’intelligences
qui l'ont traversé a la sueur de leur front, et
qui se pressent a la porte de la cité habitable?
Urbem orant. Elles y cherchent ce vers quoi
gravitent toutes les forces de la raison et du
cceur, et quelle seule peut leur donner. Car
elle seule, possédant ce secret de la création,
qui n’est ni la séparation de 'homme d’avec
Dieu, ni sa confusion avec lui, unit déja sur
la terre, de la maniére la plus intime, I'étre
limité a Pétre infini par son principe de foi

et son principe d’amour.

Les diverses considérations que nous ve=~
nons d'indiquer peuvent se réduire a cette
formule : Tout systeme de religion, exclusif

de la présence réelle, est, par cetle seule dé-
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géncration, bien plus inférieur au catholi-
cisme, que celui-ci , dans son état présent
n’est inférieur a la religion du Ciel, puis-
qu’clle ne sera que la consommation éternelle

de 'union commenceée ici-bas.

Pour exprimer cette grande loi du monde
moral, le genie allégorique de Pantiquité
placeroit cette inscription a I'entrée de la
route qui conduit la ou le protestantisme est
prés d’arriver : « L'empire de la mort, o1 le
» Pére des Dieux et des hommes ne descend
»* Jamais, s'enfoncedansla nuit du chaos d’'une

distance deux fois plus grande que Pespace

w

» embrassé par le regard des mortels, lors-

que, de la terre ou Dieu les placa, ils le~

-]

L -]

vent les yeux vers l’Olympe éthéré i. »

1 Bis patet in preeceps tantim , tenditque sub umbras,

Quantum ad wtherium ceeli suspectus Olympum.

Virg. , Enéide, liv. v.
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L’cssence du christiantsme complet se dé-
voilant plus sensiblement de jour en jour, &
mesure que le christtanisme éphémére des
sectes s'épuise et disparoit, le moment ap-
proche ou la raison verra, presque face i
face,, cette vérité capitale : que la présemce
perpétuelle du Verbe réparateur, sous les em-
blé¢mes d’un reméde divin, est le principe vi-
tal du christianisme dans ses. rapports avee
le coeur de ’homme, comme la présence per-
manente du Verbe, éternelle lumiére, que
I'Eglise, interpréte de la parole divine , com-
munique a chaque homme sous le voile du
langage humain, est le principe fondamental
du christianisme dans ses rapports avec l'in-
telligenee. Cette admirable unité du plan di-
vin n’avoit pas échappé a ce pieux auteur,
qui trouva sans effort les plus hautes véritds,

parce qu’il contemploit tout d’un regard
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humble et pur. «Je sens, dit le livre de P'/-

%

]

mitation, que deux choses me sont ici-bas
souverainement nécessaires , et que saus
elles je ne pourreis porter le poids de cette
miscrable vie. Enfermé dans la prison du
corps, J’ai besoin d’aliments et de lumieére.
C’est pourquoi vous avez donné & ce pauvre
infirme votre chair sacrée pour étre la
nourriture de son dme et de son corps, ct
votre parole pour luire comme une lampe
devant ses pas. Je ne pourrois vivre sans
ces deux choses: car la parole de Dieu est
la lumiére de Pame, et votre sacrement le

pain de vie *. » Ainsi le christianisme n’est,

dans son ensemble, qu’une grande aumdne

faite a une grande miseére. La est le secret de

son unité: 1l est un de sa proportion misé-

s Lav. 1V, chap. 11, Traduct. de M, Vabbé¢ F. de la Men-

nais,
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ricordicuse a toutes nos défaillances. A la vae
de ces touchantes harmonies, les réflexions
doivent faire place 2 un hymne, et la raison

tombe a genoux pour V'écouter en silence.
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CHAPITRE YV,

De UEucharistie dans ses rapports avec les besoins religicux

de ame.

Réflexions preliminaires.,

La nature humaine éprouve deux besoins
indestructibles que la religion doit satisfaire:
I'un est le besoin de la vie pratique, Pautre
est celui de la vie intérieure. Sous le nom de
vie pratique je n’entends pas cette aclivité

qui se concentre dans le monde des sens, mais
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cct cnsemble d’actions qui se rapporte a l'or-
dre moral, tel quil se présente aux hommes
ici-bas sous des conditions matérielles aux-
quelles il se trouve incorporé. Car cet ¢tat so-
cial temporaire, compris entre le berceau et
la tombe, ne subsiste que par uneapplication
continuelle des plus sublimes vérités &4 des
phénomeénes grossiers et transitoires. Qu’est-
ce quun verre d'eau dans 'onivers? Le prix
de Dieu, si vous le voulez; donnez-le a un
pauvre. Toute la vie humaine se compose de
petites actions qui accomplissent de grands
devoirs. L’homme travaille sur la méme ma-
ticre que 'animal , mais pour en faire sortir
une ceuvre divine. Benfermés dans la pous-
siere du laboratoire terrestre, nous exécutons
la copie de Dieu avec notre argile; nous fai-
cons, si Jose le dire, le platre de Ucternelle

Leauté. Malheur a toute docirine qui ne ra=
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meneroit pas ’homme, et fortement, ct cha-
que jour, a cette humble vie pratique, sur
laquelle repose la société. Cet orgueilleux
spiritualisme renfermeroit en principe la dis-
solution de I'univers: car, suivant les croyan-
ces primitives, les intelligences, supérieures
a 'bomme, sont les ministres de Dieu dans
le gouverncment méme matériel du monde,

et PEternel aussi a travaillé la matiére.

Mais la vie pratique ne remplit point la
vaste capacité de Vame humaine, et n'en
épuise pas toute l'activité. En rentrant con-
tinuellement, pour s’acquitter de ses obliga-
tions présentes, dans ce monde étroit des scn-
sations qui nous est commun avec les ani-
maux, elle conserve toujours une conscience
sourde et comme une seconde vuc d’une antre

face de Vexistence. Dominde par l'instinct de
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son avenir , elle aspire a un état ot le vrai, le
bien, le beau, dégagds de ce grossier alliage,
se laisseront saisir sous des formes plus pures.
Or dés qu’un étreintelligent a 'idée d’un état
plus parfait, il cherche, sans sortir de sa si-
tuation obligde, a rdaliser du moins la tran-
silion de 'un a Pautre; car rien n'est brus-
que et tranché dans 'harmoniecux développe-
ment des étres. De la cet ordre de sentiments
dont se compose la vie mystique, mot trop
souvent mal compris et qui n'exprime au fond
quune tendance naturelle de I'ame, puis-
quelle se reproduit sur tous les points du
cercle ou le sentiment se déploie. Qui ne sait
cn ellet que dans les arts, I'amour, la gloire,
I'héroisme, ’homme se surprend sans cesse
A poursuivre, par dela toutes les réalités par-
ticulicres, cet idéal infini dont Vordre positif

restreint]’étenduc elaltere la puretd? Pourquoi
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s'interdiroit-il cct élan dans la religion seule,
qui touche de plus prés au but supréme?
Pourquoi ne chercheroit-il pas, pour son étre
tout entier, ce qu'il cherche dans chacune de
ses nuances ! Pourquoi enfin n’essaieroit-il pas
un peu de sa destinée , comme on fait le pro-
logue d’un poéme , comme on prélude par des
sons voilés & un éclatant concert? Détruire cet
¢lan, ce seroit comprimer a-la-fois toutes les
puissances de ame , parce que le sentiment
religieux renferme ¢éminemment tous les au-
tres; ce seroit mutiler notre étre dans sa par-
tie supéricure. Le matérialisme le plus abject
pourroit seul se complaire en cet état de dé-
gradation. L’homme en effet ne seroit que la
perfection du singe, s’il n’étoit pas le com-
mencement d'un ange. Aussi cet ordre de sen~
timents est commun, a quelque degré, a tous

les hommes profondément religieux, parce
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qu'il n’est que le reflet de la foi dans le coeur.
Ce pauvre villageois qui, écoutant précher
son évéque qu'il ne comprenoit pas, s’écrioit

L’dme entend ! entroit & sa maniére dans la
viemystique, comme le peuple, avec ses chants
lyriques et ses épopées , entre aussi a sa ma-
nicre dans I'idéal de la poésie. Mais a2 mesure
quon remonte échelle de I'humanité, cette
disposition se manifeste avec plus de force et
d’éclat, surtout chez les intelligences supé-
rieures, dans lescoeursd’élite, depuis Confucius
et Platon jusqu’a Fénelon et Vincent de Paul.
Plus la flamme est pure, plus elle s'éléve, et
les hautes ames ont besoin, pour vivre de
leur vie, de s’envoler plus souvent dans cette
région sereine, ou elles respirent air d’un

monde plus divin.

Les deux Lesoins que nous venons de re-
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marquer doivent ¢tre satisfaits pour que tout
cequ'ily adebon et de beaudans la nature hu-
maineait sa libre expansion. Supprimez toute
trace de la vie mystique, vous arrivez a l'acti-
vité brutale de la populace de Londres. Sup-
primez V'estime et le gotit de la vie pratique, il
ne reste plus que le quiétisme insensé des fa-
kirs indiens. C’est vers I'un ou Yautre de ces
deux genres de dégradation qu’incline, d’une
maniéere plus ou moins marquée, tout systéme
rcligieux gui altére, a un degré quelcon-
que, un de ces modes essentiels de notre étre.
La perfection de 'homme dépend de leur
développement simultané: par P'un, Vame
est retenue dans Pordre présent ; 'autre la
porte & s'échapper, par D'éternelle tangente,
vers lordre futur; et, comme cet astre
intelligent appartient a ces deux mondes,

H ne peut fournir sa carricre que par la
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combinaison harmonique de ces deux ten=

dances.

On a remarqué souvent que le mysticisme
protestant, lorsqu’il ne se produit pas sous
la forme du fanatisme, se réduit générale-
. ment 3 une mélancolie religieuse. Outre
qu'elle attaque Vintelligence, cette maladie,
énervant, par son effet immédiat, Pactivité
de P'dme, attaque aussi le principe généra-
teur des bonnes ceuvres, et par conséquent la
{écondité morale de ’homme, tandis que, chez
les sectes ennemies du mysti¢isme, cetie con-
somption spirituelle est remplacée, comme
on le voit dans la métropole du calvinisme,
par la fievre de I'or et de toutes les jouissances
maltérielles, qui conduit au méme résultat.
. Le protestantisme s'oppose a I'alliance de la

vie intérieure ct de la vie sociale : car, lin-
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dividualisie brisant le lien des esprits, des
croyances isolées engendrent une mysticité
solitaire. On cherche en soi la vie, parce
qu'on y cherche la vérité. Le coeur se repait
de lui-méme comme la raison s'adore, et,
bien que le rationalisme et la mélancolie
alent chacun leurs traits particuliers, creusez
au fond, vous y treuverez le protée de I'é-

_.go'ismes

Nous invitons les esprits qui savent ob-
server , dans de vastes expériences, I'influcnce
desdoctrines, & comparer, sous cerapport., au
protestantisme la religion catholique, qui a
provoqué constamment un développement
parallele de la vie intérieure et de la vie so~
ciale, tellement combinées entrelles qu’il
y a continuellement action et réaction de

'une sur 'autre. Ce n’est pas ici le lieu d’ap-
8
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profondir ce sujet qui, pour étre traité dans
toute son étendue, devroit embrasser I'his-
toire morale de 'humanité. Pour nous ren-
fermer dans netre objet, nous ferons seule-
ment remarquer comment, ‘parmi les causes
qui concourent a former ce caractere propre
du catholicisme, la foi eucharistique tient le
premier rang. Non seulement elle est un
principe éminemment actif dans chacun de
ces deux ordres; mais, comme ils tendent a
se séparer, parce que les besoins auxquels ils
correspondent cherchent 3 se satisfaire aux
dépens I'un de Pautre, cette foi estde plusle
lien puissant qui les unit indivisiblement.
Car, si ce mystére, qui nest lui - méme
qu'une initiation aux mystéres de la vie
future, emporte Pame hors de l'ordre pré-
sent, d’'un autre c6té la disposition stric-

tement nécessaire pour sen approcher est
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I'accomplissement de toutes les obligations de
la vie commune¢, et particuliérement de
celles quon est le plus porté a dédaigner,
ou qui sont le plus rebutantes. Etendant
son influence vivifiante jusqu’aux deux ex=
trémités du monde moral, il touche a-la-
fois aux plus humbles devoirs et a lextase.
Ce pain des anges, qui est devenu I¢ pain
des hommes , fait vivre le fidéle d’uire double
vie. Comme Raphaél, il peut dire 3 ces dmés
indigentes quinesavent que mendier, au ban-
quet du temps, les aliments grossiers de la
volupté et de Yorgueil : « Pour moi, je me
» rassasie d’une nourriture invisible , et P'oeil
» du corps ne sauroit apercevoir mon céleste
» breuvage *. » Mais la méme action, qui le

fait entrer dans la société angélique, le ra-

* Sed ego cibo invisibili, et potu qui ab hominibus videri
non potest , utor. Tob., liv. xur, v, 19,

8!‘-
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méne, par la route de la vertu, dansla société
humaine. Car tout est social dans le catholi-
cisme, parce qu’il a saracine dans la tradition
commune. Aussi le plus grand don de ’'amour
divin est confié¢, non A 'individu, mais 4 'E-
glise. Elle seule en est dépositaire,, comme elle
Pest dela parole de vérité. Avant de sappro-
cher du Saint des saints, la conscience indivi=
duelle se soumet au pouvoir de la société reli-
gieuse, dans la personne del’un de ses mmis-
tres qui prononce la sentence de grace. Le
sanctuaire s’ouvre , et le repentir , délié du re-
mords , Vinnocence quiarecu,, par le jugement
de Yautorité, la foi a elle-méme, vont en-
semble, au milieu des priéres publiques, s'as-
seoir au banquet universel des justes. Cest
ainsi que le fidele n’est admis & cette commu-
nication intime avec le Christ, quen resser-

rant les liens qui 'unissent a 'Eglise, patrie
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commune de tous les chrétiens; et le plus
grand acte de la vie mystique est lui-méme

une grande action sociale,
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CHAPITRE VI

VIE SOCIALE.

Sacerdoce, Culte public, Confession.

La société religicuse n’a d’action que par
son sacerdoce dans le gouvernement moral du
monde. Cette institution tient & un ordre
d’'idées supérieur a celui qui frappe d'ordi-
naire les esprits, toujours enclins a s’arréter

aux cffets extévieurs, au lieu de pénétrer jus-
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qu’a essence des choses. Le prétre se présente
aux regards de 'homme sous les touchants
attributs de pere des pauvres, de consolateur
des affligés, de confident des consciences fa~
tiguées d’elles-mémes: mais cette auréole de
charité, qui est le rayonnement nécessaire du
caractere sacerdotal, n’en est pas le type
constitutif. L’idée fondamentale du sacer-
doce se rattache originairement a lidée de la
Médiation. Comme les sacrifices unis aux
priéres étoient la figure de Vexpiation solli-
citée par le cri du genre humain, ceux qui
étoient charges de les offrir devenoient les re-
présentants particuliers du Médiateur invi-
sible, Pontife supréme et universel de la
création. De la ce caractére de ministre de
paix, la Médiation n’étant elle-méme que la
paix du Ciel et de la terre; de la ces nom-

hreuses privations que la foi de tous les
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peuples exigeoit du prétre , parce qu'il devoit
ressembler plus que les autres hommes 4 la
grande victime; de la encore cette continence
perpétuelle ou temporaire, que l'antiquité
lui recommandoit, et qui, en beaucoup d’en-
droits, étoit pour lui d'obligation. Par-
tout, méme aux époques de la plus grande
dissolution de mosurs, la conscience hu-
maine a reconnu dans la continence par-
faite le mens divinior de la sainteté. De
méme que la podsie est une éloquence plus
divine, la virginité, qui ¢éleve ’homme au-
dessus des sens, est comme la poésie sacrée
de la vertu. La nécessité sociale, qui l'in-
terdit 2 la plus grande partie des hommes,
ne l'exclut pas dans le petit nombre, pas
plus que la nécessité également générale
des travaux matériels ne détruit cette autre

loi de 'humanité qui donne a un petit
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nombre la vocation de chanter des médita-
tions sublimes. Le genre humain dait avoir
son ¢lite. Que des sophistes s'enorgueil-
lissent , & Pécart, d’¢tre étrangers a ce respect
pour la virginité : est-ce qu'il y a lien d’étre
bien fiers de ne pas sentir le beau moral
comme tous les peuples l'ont senti? Si, a
aspect du lys des champs, symbole de la
pureté, leurs yeux recevoient des sensations
contraires aux sensalions communes , ils croi-
roient que leurs yeux sont malades: cette
discordance vicicuse change-t-elle de carac-
tire, parce quelle affecte le sentiment, ce re-
gard de lame? Lorsque la philosophie,
méme matérialiste , a été forcée de reconnoitre
ue cette idée de chastete agréable a la Di-

vinité a parcouru tout le globe', comment

v Letires americaines de Carli . note dutraducteur, tom. I,

}_‘,.!é{,‘ 1 19.
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n’a-t-elle pas vu que ce phénomene moral,
choquantles penchants de 'homme, en méme
temps qu'il n’a aucune base dans le raisonne-
ment, a nécessairement son principe dans un
ordre supérieur ? Un sentiment universel , qus
est la racine méme de la pudeur, a toujours
joint a Poeuvre de chair une idée mystérieuse
de souillure : sentiment inexplicable, s’il ne
tient pas a un souvenir confus de cette corrup-
tion originaire qui a vicié¢ dans ’homme la
source méme de la vie. Aussi les traditions
de Pantiquité faisoient naitre d’une vierge le
personnage qu’elles représentoient comme
le Réparateur futur de la nature humaine.
C’est dans cet ordre d’idées qu'on trouvera la
raison de cette disposjtion s1 générale a im-
poser aux prétres, substituts du Médiateur,
la continence qui purifie en méme temps que

les austérités expiatrices, et, si ces deux choses
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ont toujours été attirées I'une vers autre par
une sorte d’affinit¢ permanente, pour se
réunir dans le sacerdoce, c’est qu'elles des-

cendoient de cette source commune.

Toutes ces idées, fiottantes dans P'univers,
¢toient les éléments encore imparfaits de ce
caractére du prétre que le catholicisme a réa-
lisé, et qui ne pouvoit 'étre qu’apreés que le
Sauveur auroit réalisé lut-méme extérieu-
rement le sacrifice éternel. Le sacerdoce ca-
tholique est constitué, comme dans la reli-
gion primitive, par les relations du prétre
avec le Médiateur, relations bien plus sacrées
et plus augustes depuis qu'elles ont pour objet
immédiat , non les victimes symboliques ,
mais la personne du Christ, a-la-fois prétre
et victime. La théologie définit le sacerdoce:

Les fonctions relatives au corps vraidu Christ,
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el a son corps mystique, qui est I'Eglise.
Les divers degrés de sainteté des ordres infé-
rieurs sont déterminés par leurs rapports
plus ou moins directs avec I'Eucharistie. La
haute et inviolable perfection du célibat
catholique tient principalement a la méme
cause. Les Papes et les conciles n’ignoroient
pas que I'état conjugal dénature I'union di-
vine d’un pasteur avec son église, ainsi que
sa paternité spirituelle, en placan® ailleurs
le centre de ses affections et de ses devoirs :
le prétre doit étre prétre tout entier. Mais,
quelque forte que soit cette raison, la pureté
sacerdotale vient de plus haut; toute la tra-
dition nous en mentre la source premiere
dans le tabernacle. Aussi linstitution duw
célibat ecclésiastique, bien qu’elle n’ait pu
se développer qu’avec le temps et qulelle

it subi diverses modifications, est univer-
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sclle dans son principe’. Sides églises orien-
tales furent moins séveres a cet égard que
celles qui ressentotent plus directement Iac-
tioh de la Papauté, ce relichement méme
consacra la régle; car, en ne I'imposant pas
25 aux simples prétres qui, selon la discipline
de ces églises, célébroient trés-rarement les
saints mystéres, elles la maintinrent stricte-
ment pour les évéques.

Mais si le prétre, associé a 'oblation du
sacrifice supréme, doit s'élever, par une vir-
einité angélique, au-dessus des autres hom-
mes, il doit surtout s’abaisser au-dessous
d’eux pour se charger de leurs miseres, por-
ter leurs croix, et, reproduisant en lui

les traits souffrants de Vadorable victime
?

' I'oyc:: la Note VIIL
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aussi bien que I'image de son innocence, of-
frir, avee Vencens de la priére, Pardent ho-
locauste de la charité. Ce n’est pas en vain
quil monte a I'autel. L'immolation mystique,
dont 1l est le ministre, lui commande 'im-
molation de lui-méme. Cette conséquence du
dogme eucharistique, toute la tradition V'a
tirée avec une inexprimable énergie. Je vou-
drois pouvoir rassembler ici les innombrables
monuments de cette logique d’amour. Je ne
puis quengager les préjugés ennemis a en
prendre connoissance. Je jurerois qu’a cette
vue nul honnéte homme, quelles que fussent
ses erreurs, ne conserveroit le triste courage
de déclamer contre une foi si aimante. Si
elle n’entroit pas encore dans son ceceur ,
il apprendroit du moins a la respecter.
Est-ce quil n’y a pas du divin dans chaque
bienfait?
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Mais partout ol le sacrifice cesse, I’hom-
me reste et le prétre s'évanouit. Voyez les
Juifs : chez aucun peuple de l'antiquité
le sacerdoce n’avoit de plus profondes ra-
cines ; nulle part aussi il n’étoit environné
de plus de respect. Que sont aujourdhui
les rabbins qui ont remplacé les prétres
chez ce peuple déshérité de tout sacrifice ?
I’anathéme qui pese sur ce ministere dé-
gradé lui est dénoncé par des bouches
méme israélites. « Leur pouveir, sécrient=
»elles , ne peut rien pour le salut de nos
» imes '. » Lia méme observation s’applique au
protestantisme. L’idée antique du sacerdoce
est une des idées humaines qu’il a perdues avec
le sacrifice. Le jour ou le feu de’éternel holo-

causte s'est éteint, le sceau divin s'est effacé

' Des Consistotres israélites de France , par M. Singer,

page 32, Paris, 1820,
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sur le front des ministres. L'opinion publi-

que protestante leur refuse ce respect pieux

que tous les peuples ont attaché au caractere
sacerdotal. Elle n’exige pas d’eux non plus
ces vertus supérieures que le catholicisme im-
pose au prétre, et elle ne les exige pas, par
un sentiment de justice, parce qu’il seroit
inique de vouloir une conséquence dont on
a détruit le principe. Cette équitable indul-
gence perce souvent d’'une maniére fort nai-
ve. J'en choisis un exemple entre mille, et je
le prends dans Panglicanisme, qui cepen-
dant a conservé, mieux que les autres sec~
tes, le simulacre du sacerdoce. Le docteur
Burnet, racontant lassassinat juridique de
Charles I, convient que l'évéque Juxon ,
qui Passista a ses derniers moments, «s'y prit
» d’'une maniére si séche et si triviale qu’il
» neut garde de lui communiquer aucune

9



130

» ¢lévation desentiments: » ce qui n’empé-
che pas historien mitré d’affirmer qu’il fit
son devoir en honnéte homme *. Supposez que
I’'abbé Firmont Edgeworth se fut conduit
commel’évéque Juxon : concevriez-vous qu'un
prélat francois, écrivant histoire de la ré-
volution, vint vous dire qu'en face de cet
échafaud; dont le pied étoit baigné dusang
des martyrs, et au-dessus duquel le CGiel
s'ouvroit, le confesseur du fils de saint Louis
fit son devoir en honnéte homme ? Cette sup-
position seule révolte le sentiment catholi-
que. A ses yeux tout prétre qui,en descendant

de Yautel, ne seroit qu'un honnéte homme,

seroit un monstre.

Maintenant, si l'on considére, d’une part,

que le sacerdoce catholique tend, par son ac- \

* Hist, des derni ves révolutions I’ dngleterre , tom. 1, 1. 1.
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tion constante et universelle, & ramener les
hommes a la pratique du devoir, et, d'autre
part, que Iinfluence du sacerdoce est propor-
tionnée a la vénération qu’il inspire, on con-
cevra comment I'Eucharistie, dont le carac-
tere sacerdotal , tel que le catholicisme le con-
coit, est la sublime ¢manation, exerce déja
sous ce rapport une force prodigieuse pour
établir le regne de la vertu sur la terre. Le
catholicisme remue le monde pour le soule=
ver vers le Ciel : le sacerdoce est son levier,

et la présence réclle son point d’appui.

Toute grande influence sur le genre hu-
main ne peut résulter que de la combinaison
de deux moyens d’action divers, parce qu’il
faut distinguer dans ’homme, comme dans
tous les étres, ce qui est général ou commun
a tous les individus, et ce qui est purement

»

9

-
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individuel. Les moyens publics ébranlent les
réunions d’hommes, en s’adressant a la na-
ture humaine: mais, comme elle est diver-
sement modifiée dans chacun de nous, de la
la nécessité de moyens particuliers d’action
qui correspondent a l'individualité de cha-
que homme. Ces deux choses sont réunies a
un haut degré de puissance dans le catholi-
cisme. Tandis que, par son culte publie qui,
de l'aveu universel, s'empare de 1’homme
avec une force que Ton n’a jamais égalée, il
agit sur les masses, la confession est son
moyen d’action proportionnel aux besoins
variables de chaque individu, l'organe secret
gui particularise, pour chaque fidéle, cet

esprit de vie qui anime le vaste corps de

l’Egli‘se.

La plupart des philosophes qui ont cher-
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ché a expliquer Vorigine du culte public, en
ont donné toutes les raisons imaginables, ex-
cepté la vraie. L'hypothése d’une religion pri-
mitive, inventée par ’homme, qui fait le fond
de leurs théories, les a jetés, en substituant
des abstractions aux faits, hors de lordre réel
sur ce point comme sur tant d’autres; car il
n'est pas d’erreur qui ne sorte de cetle labo-
rieuse absurdité. Ils ont prouvé fort au long
que le culte public éteit utile, sans se douter
qu’il fit rigoureusement nécessaire. La reli-
gion ayant ét¢ originairement traditionnelle,
et cettetradition comprenant, avec Venseigne-
ment des vérites révélées primitivement, cer-
tains riles expialoires, que tous les peuples
ont regardés comme étant aussi d'institution
divine, conc¢oit-on cette tradition commune
sans un culte commun? 1 n’étoit donc pas

. une simple convenance de la religion , mais la.
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condition méme de son existence. Aussi, des
qu'on ébranle cette double base traditionnelle,
le culte public se décompose et tombe , comme
on le voit dans la réforme : mille voix protes-
tantes s’élevent pour proclamer sa décadence *.
Des gouvernements d'Allemagne ont fait ré-
cemment de grands efforts pour le ranimer :
mais histoire offre-t-elle unseul exemple d’'un
culte ranimé par des ordonnances de police?
Unerigidité judaique sur de minutieuses pro-
hibitions s’allie , dans Vanglicanisme , 4 une
mollesse épicurienne, qui fait que, sur les
plus minces prétextes., la classe dévote se dis-
pense des devoirs religicux prescrits par la
liturgie. La partie négative du culte sc main-
tient comme établissement 1égal, tandis que

la partie positive sc dissout : c’est un double

' Yoyez, enbr’autres, le livie de M. de Starek, sur la réw-

nivn des différentes communions chrétienncs.
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signe de mort. En général, dans tousles cultes
exclusifs dela tradition etdela prisence réelle,
Fantique précepte d’assister réguliérement,
le jour du Seigneur, i loffice di.vi‘n, a perdu
son caractére de Yo, et n’est considéré tout
au plus que comme un conseil subordonné aux
convenances variables de chaque homme. Au
fond, quelle nécessité y a-t-il pour.le protes-
tant de se rendre assidiiment au temple ?
N’a-t-il pas chez lui la Bible? et n’est-ce pas
a lul qu’appartient le droit de 'interpréter ?
A-t~il besoin, pour prier Dieu, de la bouche
d’un ministre? Dans un systtme fondé sur
Vindividualisme, pourquoi des hommes entre.
Dieu et Jui? Sa maison doit étre son temple,
comme sa raison est son prétre. La tendance
,
si manifeste du protestantisme a se concentrer
dans un culte domestique ne sera qu'une tran-

sition & un culte purement individuel, le seul
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qqui soit réellement en harmonie avee le prin-
cipe logique du protestantisme. Il en est de
méme du déisme, qui repose sur le méme
principe, et qui n’est que le protestantisme de

la religion primitive.

Pour les catholiques , au contraire, le culte
social est, comme il s été originairement ,
une condition nécessaire de la religion. lls
sont obligés de se réunir fréquemment dans
le temple, pour y trouver ce qui se trouve 13
seulement, la double tradition de la vé-
rité et des mystéres .d’amour. La présence
réelle, foyer da culte public, le vivifie par
une sorie d’attraction perpétucllement agis-
sante, en méme temps qu'elle I'éleve ala plus
grande sublimité qu'un culte terrestre puisse
atteindre. Lia magunificence du catholicisme,

qui spirttualise les sens méme, et Vapre nu-
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{
dit¢ du calvinisme peuvent eétre considérdes
comime deux termes extrémes, entre lesquels
se placent diverses liturgies plus ou moins
indigentes, dans la méme proportion que la
doctrine qu'elles représentent s’éloigne ou se
rapproche davantage du mystere catholique.
Toutes les cérémonies de I'Eglise convergent
vers ce centre de grice, de méme que, dans
les temples construits par le génie chrétien,
toutes les lignes d’architecture sont coordon-
nées au sanctuaire; et voila pourquei le
culte catholique , expression d'un immense
amour, comme le monde physique est le re-

lief de la puissance infinie, émeut le cceur

aussi vivement que les pompes de la nature

étonnent I'intelligence.

Tout s'enchaine : les grandes causes mo-

rales agissent a distance, et produisent leurs
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effets la ou le vulgaire ne soupconne pas que
leur influence puisse s'étendre. 11 est aujour-
d’hui suffisamment gonstaté que Paliénation
mentale est infiniment plus fréquente chez
les peuples protestants que chez les catholi-
ques. Cette différence vient sans doute primi-
tivement de ce que le catholicisme , en sou-
mettant Pesprit de chaque homme a la raison
géndrale, maintient la loi conservatrice des
intelligences, tandis que I'individualisme, en
les 1solant, en les livrant a ellessmémes sans
regle préservatrice, les constitue dans un état
anti-naturel,, qui est un principe permanent
de désordres et dextravagances. Mais cette
cause premicre se décompose, si je puis le
dire, en plusieurs causes subordonnées, dont
chacunc concourt partiellement au résultat
géndral. L'influence de la 1égislation catho-

lique mérile, sous cc rapport, une scricusc
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attention. Bornons-nous a indiquer un de ses
effets , quinous mettra sur la trace de plusieurs
autres. Lorsqu’une premiére disposition a I'a-
liénation mentale se déveleppe, aussitét elle
pousse ’homme & se séparer de la société pour
se renfermer en lui~méme. L’instinct de cette
terrible maladie Vavertit de chercher, dans
P'indépendance intellectuelle, la liberté du
délire. Mais d’ordinaire le mal n’est pas con-
somm¢ subitement. Dans le passage gradué
de la pleine raison a la fixité de la folie,
’homme conserve quelque temps assez d’em-
pire sur lui-méme pour résister a ce sauvage
besoin d’isolement, si un puissant mobile, et
sartout le plus énergique de tous, le mabile
religieux, Uexcite a revenir dans la société, et,
par clle, dans le sens commun. Le pricepte
(qui oblige strictement le catholique a rentrer

chaque semaine au moins, par Passistance au
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culte public, en relation avec Dien et les
hommes, I'arrache a cette solitude fatale ol
sa raison se seroit égarée, pour le transporter
dans une société de raison, de calme et d’a-
mour. La conscience Toblige a redevenir
pleinement homme pour rester chrétien; ct
celte diversion puissante, {réquemment re-
nouvelée, contribue, plus qu’on ne le pense
communément, & prévenir ou arréter le dé-

veloppement de la folie.

Laprésence réelle, base du culte public par
lequel le catholicisme agit sur les hommes pris.
cn masse, n'est pas lide moins étroitement a
la pratique de la confession, qui est son moyen
d’action correspondant aux divers hesoins des
individus * . Igi laissons parler un éerivain

anglois qui, catholique par conviction, a été

* Poyezla Nole IX.
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surpris par la mort dans les liens du protes-
tantisme : tant il est vrat quel Dieu seul sait
ce qui se passe dans les abimes du cceur.
« Toutes les nations, ditlord Fitz-William *,
» ont feur religion et leurs lois ; leur religion
» pour inculquer la vertu et la morale, et
» leurs lois pour punir les crimes. En cela
» les états catholiques romains, et tousles au~
» tres, ont le méme but. Mais dans la seule
» religion catholique romaine il existe des
» lois d’'une autorité bien plus impérieuse, et
» sur lesquelles, par aucun art, par aucun so-
» phisme, on ne peut se faire illusion; des
» lois calculées non seulement pour inspirer
» amour de la vertu et de la morale, mais
» encore pour obliger a les suivre; des lois

1 Tetires d’ Atiicus, dédiées & Louis XVII[ alors en An-

gleterre : ouvrage aussi remarquable que peu répandu; ce

qui explique la longueur de cette citation.
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» qui ne se bornent pas a punir les crimes,
» mais encore qui les préviennent. Ces lois
» consistent dans lobligation qu’elles impo-
» sent 2 tous les catholiques romains de com-
» thunier au moins une fois an; dans leur
» véndration pour ce sacrement; et dans l'in-
» dispensable et rigoureuse préparation pour
» le recevoir; ou, en d’autres termes, dans
» leur croyance a la présence réelle; dans la
» confession, la pénitence, Pabsolution et la

» communion.

» On peut dire que dans les états catho-
» liqucs romains toute I'économie de Vordre

» social tourne sur ce pivot. Clest a ce mer-

)

[

veilleux établissement quiils doivent leur
» solidité , leur durée , leur sécurité et leur
» bonheur ; et de ia sort un principe incon-

» testable, maxime précicuse, et dernier an-
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" iteau de celte longue chaine de raisonne-
» ments que je viens d’établir, saveir, gu’i/
n est impossible de former un systeme de
» gouvernement quelconque , qui puisse étre
» permanent ou avantageux, a moins qu'il
" ne soit appuyé sur la religion catholique

» romaine. Tout autre systéme est illusoire.

» Les préceptes que cette religion impose a
» ses enfants, et les défenses qu'elle leur fait,
» sont st peu connus des sectaires qui la com-
» battent, qu’a peine en ont-ils une legere
» idée. Les uns par ignorance en détournent
» leurs regards, les autres par prévention
» les traitent avec dérision. Afin done d’ins-
» truirelesignorants et de détromper les pré-
» venus, je leur répéterai que tous les catho-
» liques romains sont obligés de communier

» au moins une fois par an, toujours cepen-
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» dant selon Pétat de leur conscience; el
» Jajouterai, qu'avant de recevoir cet anguste
n sacrement , devant lequel les plus audacienx

» d’entr’eux sont saisis de crainte et d’effroi,
» il faut que tous, sans distinction ni excep-
» tion, confessent leurs péchés dans le tribu-
» nal de la pénitence ; et que, dans ce tribunal
» si redoutable a leurs y'e'ux, aucun ministre
» ne peut leur accorder la permission d’ap-
» procher de la sainte table, avant qu'ils
» wailent purifié leurs eceurs par toutes les
» disposttions nécessaires a cet effet. Or ces
» dispesitions indispensables sont la contri-
» tion, et Paveu précis et général de toutes
» les fautes qu'on a commises, Pexpiation de
n toutes les injustices qu'on a faites, Uentiere
» restitution de tout bien illégalement acquis,
» le pardon de toutes les injures qu’on a re-

» cues, la rupture de tous les liens criminels
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» etscandaleux, le renoncement a l'envie, a
» Porgueil , a la haine, a Pavarice, a I'am-
» bition, a la dissimulation, a Pingratitude,
» et 4 tout sentiment contraire a la charité.
» 11 faut en méme temps, dans ce tribunal,
» prendre devant Dieu I'engagement sacré
» d’éviter jusqu'aux fautes les plus légeres,
» et de remplir toutes les sublimes lois de
» Evangile avec la plus grande exactitude.
» Quiconque, comme l'a dit I'Apétre, ap-
» procheroit de la sainte table sans ces
» dispositions, et ne discernant pas le corps‘
n de Jésus-Christ, recevroit sa propre con-
» damnation. Telle est , telle 2 toujours
» été , depuis dix-huit siecles , la doctrine
» fondamentale et immuable de I'Eglise ca-
» tholique romaine. Et si I'on ose dire que
» ses enfants sont méchants et pervers, mal-
» gré les liens dont elle enchaine, et les

10
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» devoirs qu’elle impose, que dirons-nous des

» hommes libres de ces salutaires entraves?. ..

» Quelle sécarité, quel gage ne sont pas
» ainsi exigés de chaque individu pour l'ac-
» complissement de ses devoirs sociaux; pour
» l'exercice de toutes les vertus; 'intégrité,
» la bienveillance, la ¢harité, la miséricorde!
» Pourroit-on ‘en trouver de semblable par-
» tout ailleurs ? Ici la conscience est ré-
» glée devant le seul tribunal de Dieu, non
» par celui du monde. Ici le coupable est
» lui-méme son accusateur , et non pas son
» juge. Et tandis que le chrétien d’une autre
» communion sexamine légérement, pro-
» nonce dans sa propre cause , et s'absout avee
» indulgehce, le chrétien catholique estscru-
) puleusement examiné par un autre , attend

» son arrét du Ciel , et soupire apres cette ab-

L]
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solutioni consolante qui lui est accordée,
refusée on différée au nom du Tres-Haut.
Quel admirable moyen d’établir entre les
hommes une mutuelle confiance , une par-

faite harmonie dans Yexercice de leurs fonca

tions!...

» Pour prononcer sur toutes les questions
d’'une importance générale, il est nécessaire
et juste de prendre pour base leurs effets
généraux. Cest ce que j'ai fait. Mais telle
est, hélas! la fragilité humaine, que tous
les catholiques romains, j’en conviens, ne
profitent pas des avantages qui leur sont
offerts. Il est donc du devoir, comme ilest
certes du plus grand intérét d’'un gouver-
nement vigilant et sage, de s’opposer a tout
relachement dans les principes que j’ai dé-
veloppés. Si dans un état catholique ro-

10"
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» Main personne ne sen écartoit jamais, la
» (uestion ne seroit pas : Quel est le meilleur
» des gouvernements? mais plutét : Dans un
» tel gouvernement quel besoin y a-t-il
» d’autres lois? Peut-étre que toutes les lois
» humaines y seroient aussi superflues, aussi
» inutiles qu'elles sont impuissantes partout
» ou la religion catholique romaine ne leur

» sert pas de fondement. »

Lord Fitz-William, résumant ses observa-
tions, les réduit a deux aphorismes sociaux

qu’on ne sauroit trop méditer :

« La vertu, la justice, la morale doivent

» servir de base a tous les gouvernements.

n Il est impossible d'établir la vertu , la
» justice , la morale sur des bases tant soit
» peu solides, sans le tribunal de la péni-

» tence , parce que ce tribunal, le plus re-
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» doutable de tous les tribunaux, s'empare.
» de la conscience des hommes, etla dirige
» d’une maniére plus efficace quaucun autre
» tribunal. Or ce tribunal appartient exclu-

» sivement aux catholiques romains.

» Il est impossible d’établir le tribunal de
» la pénitence sans lu croyance a la présence:
» réelle, principale base de lu foi catholigue
» romaine , parce (ue sans cette croyance
» le sacrement de la communion perd sa va-
» leur et sa considération. Les protestants ap-
» prochent de la sainte table sans crainte,
» parce qu’ils n’y recoivent que le signe com-
» mémoratif du corps de Jésus<Christ; les
» catholiques, au contraire, n’en approchent
» qu'en tremblant, parce qu'ils y recoivent
» le corps méme de leur Sauveur. Aussi, par-

» tout ou celle croyance fut déuruite, le tri-
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» bunal de la pénitence cessa avec clle. La
» confession devint inutile, comme partout
» ou cette croyanée existe, la confession de-
» vient nécessaire ; et ce tribunal, qui se
» trouve nécessairement établi avec elle
» rend indispensable 'exercice de la vertu,
» de la justice , de la miorale. Donc, comme
» jeVai déja dit, il est impossible de former
» un systeme de gouvernement quelconque ,
» qui puisse étre permanent ou avantageux,
» & moins qic’'il ne soit appuyé suc lu religion

» catholigue romaine.

» Yoila donc la solutien de Ja question la

S} b LY L
» plas importante, apres celle de 'immorta-
» lité de Pame, qui puisse éire présentée aux
» homines : Quel est le weilleur des gouver-
» nements? Et plus on I'étudiera, plus on

» verra que cette croyance a la présence
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reelle s'étend, non seulement sur tous les
gouvernements , mais sur toules les consi-
dérations humaines; quelle en est comme
le diapason ; et qu'elle est, par rapport an
monde moral, ce qu’est le soleil par rapport
au monde physique : iluminuns omnes ho~

mines . »

t 8, Joan.
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GHAPITRE VIIL

Continuation du méme sujet. — Charité catholigue.

Ex comparant les peuples qui n’ont connu
que la religion primitive & ceux qui ont recu
le christianisme pleinement développé, on
voit au premier coup-d’ceil que le sentiment
de Pamour s’est élevé chez ces derniers & un
degré supérieur qui correspond i une con-
noissance plus compléte de Pamour divin.
Eden avoit révélé la bonté de Dieu; sa cha-
rité se dévoila sur le calvaire. Déslors’homme

apprit a aimer plus parfaitement.

La création par laquelle Dicu, sans se
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donner lui-méme a 'homme, lui 2 donné
quelque chose de lui, a été une magnifique
auméne de P'Etre infini. Tel fut le typede la
bienfaisance antique. L’homme apprit a par-
tager lesuperflu de ses biens avec son sembla-
ble, alexemple de celui qui a communiqué i
Ihomme, fait a sa ressemblance, une partie,
¢t comme la surabondance des richesses iné-
puisables de son ¢étre. Aussi le précepte de lau-
mone demeura-t-il inséparablement wni,
dans les traditions de tous les peuples, méme
sauvages , au souvenir du bienfaiteur su-
préme, Pére de la famille humaine. « Nous
» appartenons a la méme famille, disoit le
» Cacique d'une tribu Amdéricaine 5 nous
» sommes tous les enfants du grand Esprit,
» (uand les hommes blancs ont mis la pre-
» miere fois le pied sur nos terres, ils avorent

» fuimi, ils navoient point de place pgur



130

»n étendre leurs lits ni pour allumer leurs
» feux ; ils étaient exténuds ils ne pouvoient
» rien pour eux-mémes. Nos péres eurent
» pitié de leur détresse, et partagérent volon-
» tiers avec eux tout ce que le grand Esprit

» avoit donné & ses enfants rouges *. »

Par la méme raison, la bienfaisance com-
mandée par la religion primitive ne s’éleva
pas & un ordre supérieur a la pratique de
I'auméne et des autres ceuvres du méme
genre. O, en effet , 'homme auroit-il
trouvé I'idée d’une bonté plus parfaite que
celle dont Dieu lui avoit donné Pexemple?
Mais lorsque le Ciel s'ouvrit pour laisser
éclater le grand mystere de pieté®, Phorizon

» Memoires dan captif chez los Indiens, on Sauvages du
nord de U Amérique. Londres.

. * Manifeste magunum est pietatis sacramentunt, quod ma.

nitestatum vst in carne. Epist. pr. ad Linoth. , cap 9, v, 10,
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de la charité s’agrandit. En ne se bornant
pas a donner & ’homme quelque chose de lui-
méme, comme il I’avoit fait par la création,
mais en se donnant lui-méme a I’homme et
pour Phomme, Dieu lui fit connoitre un
ordrede bienfaisance jusqu’alors inconnu. Le.
voile mystérieux, qui déroboit a 'intelligence
humaine la vue du Saint des saints , ou la
notion de ’amour dans sa perfection absolue,
fut déchiré, et 'univers contempla face a face,
sur la montagne du sacrifice, I'archétype vi-
vant d'un dévouement infini. Eclairée et
animée tout-a-la-fois par cette révélation de
I'amour, la nature humaine sentit se dévelop-
per en elle un sentiment nouveau. L’intelli-
gence du cceur, comme parle I'Ecriture, fran-
chit ses anciennes limites, et ’homme apprit
a almer et a servir ses semblables, non plus

seulement aux dépens de ce quiil possede,
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mais aux dépens de tout ce quiil est, au prix
de son repos, de sa santé et de sa vie méme.
On avoit vu, sous I'influence dela religion
primitive,, quelques hommes s’immoler pour
leurs parents, leurs amis, Jeur patrie, mais
non point pour 'homme, sans autre titre
que sa qualité d’homme. Le miracle perpé-
tuel de la charité chrétienne est d’avoir exalié
jusqu'au devouement ce sentiment de bien-
veillance qui , sous la loi du commencement,
unissoit les membres de la famille humaine.
Elle surpasse la bonté antique de toute la dis-
tance quil y a du bienfait au sacrifice. C’est
en cela particulierement que consiste la régé-
nération de l'amour. La bienfaisance qui
s'arrétoit a 'aumone étoit la chrarité dans
son enfance, encore renfermée dans /es éfé-
ments de ce monde : Cest au pied de ]a Croix

w’elle a revétu la robe virile, Dés lors, pleine
q ' P
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de courage et de vie, elle joue avec les plus
pénibles travaux; immole les répugnances
de la nature ; affronte ]Ja mort d’un veil serein,
et, sur son front sillonné par des souffrances
volontaires , resplendit l'auréole du mar-

tyre '

On voit parla que les nations protestantes,
qui semblent évaluer toute la charité chré-
tienne en souscriptions et la réduire a une
question de chiffres, ont perdu sa notion
propre. Le Sauveur étant venu, non détruire
la loi, mais U'accomplir, nul doute que le
précepte antique et universel de 'aumoéne a
dit, non seulement subsister, mais étre plus
généreusement observé chez les " peuples qui
ont senti, a quelque degré, Paction du chris-
tlanisme, comme on le voit en comparant aux

nations paiennes les plus brillantes une des



15y

sectes chrétiennes les plus dégradées, Ie ma-
hométisme. Ce genre de bienfaisance , qu’on
retrouve partout ou la religion primitive a été
connue et pratiquée,, doit se retrouver aussi
chez les nations protestantes, parce que, tant
que le principe de l'indépendance mentale -
n’aura pas produit ses derniers résultats, elles
conserveront nécessairement quelque foi com-
mune a ces vérités primordiales, sans les-
quelles nulle société, méme imparfaite, méme
corrompue , ne sauroit subsister. 1l est égale-
ment incontestable que les contrées sépardes
de l'unité, dans le sein desquelles s'exerce
une bienfaisance vraie, modeste et supérieure
par son activité & la bienfaisance des anciens
peuples, sont précisément celles oli 1la masse
de la population, moins soumise & l'action
sceptique du rationalisme individuel , a con-

servé, en vertu du principe contraire, plus
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de foi positive a ces dogmes chrétiens que l'an-
cien protestantisme avoit recus de I'Eglise
catholique. Mais, comme le caractére qui dis-
tingue essentiellement le dévouement chré-
tien de la bienfaisance primitive ne consiste
pas précisément en une plus grande multipli-
cité de bonnes ceuvres du méme genre, mais
surtout en un nouveau genre de bonnes ceu-
vres, VEglise, dépositaire du vrai christia-
nisme , ne doil pas seulement perpétuer cette

charité des premiers temps, dont la bonteé

créatrice futle modele, elle doit aussi enfanter
éternellement cette charité perfectionnée ,

dont le type se trouve dans le sacrifice de

la rédemption.

La comparaison du catholicisme et du pro-
testantisme, sous ce rapport, présente un

phénomeéne remarquable du monde moral,
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qui a été entrevu par Voltaire. « Les peu- -
» ples séparésdela communion romainen’ont
» imité qu imparfaitement la charité géné-
» reuse'» qui la caractérise. L’esprit d’une
église quelconque se manifestant éminem-
ment dans son clergé, comparons au sacer-
doce catholique, j’allois dire le sacerdoce,
non, le ministere protestant. Tous les traits
de bienfaisance individuelle que l'on citera
en son honneur, je les admets d’avance. Je
nedemande qu'une chose : montrez-moi, dans
ce clergé pris en masse, l'esprit de sacrifice.
Je n’ai pas vu dans son histoire , méme a 1é-
poque de sa plus grande ferveur religieuse,

qu’il ait recu la grice de braver la peste pour

remplir le premier de ses devoirs. « En 1543,

» des ministres se présentent au conseil de

t Ess. sur les maurs, tom. 111, e. 13g.

11
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» Genéve, avouant qu’il seroit de leur devoir

d’aller consoler les pestiférés, mais qu’au-

k-

cun d’eux n’a assez de courage pour le faire,

priant le conseil de leur pardonner leur

foiblesse, Diew ne leur ayant pas accordé

L)

la grice de vaincre et d affronter le péril

o

avec Uintrépidité nécessaire, a la réserve
» de Matthieu Geneston, lequel offre d’y aller
» 81 le sort tombe sur lui'. » C’étoit bien un
autre langage que le cardinal Borromée adres-
soit a son clergé presque a la méme époque,
et dans de semblables circonstances. « Les
» plus tendres soins dont le meilleur des pe-
» res doit entourer ses enfants dans ce temps
» de désolation, I'évéque doit les leur prodi-

» guer par son zele et son ministere, afin gque

1 Extraits des registres du conseil d'état de la république

e Gentve, de 1535 4 1792.
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» tous les autres hommes , enflammés par son

exemple, embrassent toutes les ceuvres de
» la charité chrétienne. Quant aux curés et a
» tous ceux qui ont charge d’Ames, loin d’eux
» la pensée de priver du plus petit service
» leur troupeau, dansun temps ot ils lui sont
» nécessaires; mais qu’ils prennent la déter-
» mination fixe de tout braver de bon ceeur,
» méme la mort, plutét que d’abandonner,
» dans cet extréme besoin de toutes sortes

» de secours, les fideles confiés 4 leurs spins

par le Christ qui les a rachetés de son
» sang *.» Ni lui, ni ses prétres, ni tantde

' Tempore pestilentiz episcopus quacumgque pietatis of-
ficia & parente optimo filiis prestari afflictissimo illo tem-
pore oporteat, ea studio et minislerio suo ita preestabit, ut
ad omnia caritatis christianz opera cwteri homines in-
flammentur. Parochi autem, animarumve curatores, tau-

tum abest ut necessario o tempore populum cujus curam

11"
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pauvres moines, dont l'intrépidit¢ des pas-
teurs de Geneéve se moquoit fort a Daise,
n'attendirent pas que le sort tombdt sur eux
pour voler au lit des pestiférés. Le paralléle
de 1a conduite des deux clergés au milieu de
ces grandes calamités feroit le'sujet d’une sta-
tistique morale pleine d'intérét. A toutes les
époques , et récemment encore lorsqu’une ma-
ladie contagieuse ravagea quelques cantons
de I'Allemagne, ou les deux cultes sont en
présence, le méme contraste a éclaté : les
feuilles publiques en ont fait la remarque.

On le retrouve partout : « Comparez les mis-

gerant, aliquo modo destituant, ut fixd animi delibera-
tione sibi statuendum putent omnia prorsis, etiam mortis
perfcula, parvatissimo dnimo subire, potius quam. fideles
Christi sanguine redemptos ac sibi precipue in curam tra-
ditos in summa pené¢ ompium adjumentoram necessitate

deserere. Coneil. mediol. V, part. 11, eap 4.
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sions protestantes a nos missions : quelle
inexprimable différence dans U'esprit qui les
forme, et dans les succés et dans les moyens!
Ou sont les ministres protestants qui sa-
chent mourir pour annoncer a 'Américain
sauvage ou au Chinois lettré la &onne now-
velle du salut? I’Angleterre peut, tant
(u’elle voudra, nous vanter ses apotres a la
Lancaster et ses sociétés bibliques; elle
peut, dans de fastueux rapports , nous pein-
dre les progres de agriculture chez les ne-
gres, et des sciences élémentaires chez les
Indous; toutes ces pitoyables missions de
comptoirs dont la politique est I'unique mo-
teur, comme 'or en est Vunique agent, ne
prouveront jamais autre chose que I'incu-
rable apathie religieuse des soci¢tés protes-
tantes, que l'intérét seul remue; et quicon-

que sait distinguer une grande acyjon,
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» inspirée par un sublime motif, d’une dé-
» marche dictée par un vil calcul, reconnoi-
» tra, s'il est de bonne foi, qu’il y a l'infini
» entre cet évéque de Tabraca, qut vient de
» périr sous le glaive de la persécution, dans
» le Sutchuen , au milieu du troupeau que son
» courage et ses sueurs avoient conquis aw
» christianisme, et le missionnaire Méthodiste
» que son zéle prudent ne conduit que dans
» les lieux ou sa vie ne court aucun danger,
» et qui, d’aprés un marché conclu d’avance,
» se fait payer tant par téte ses convertis'. »
Le dévouement de nos missionnaires a em-
brassé plus que P'univers, il a traversé tousles
genres de douleur et de mort. On les a vus
sengloutir dansles bagnes de Constantinople,

expirer, en chantant des hymnes, sous la ha-

* Mélanges de M. 'abbé F.de la Mennais, tom. I, p. 366.
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che de pierre des sauvages, et verser a grands
flots, sur les calvaires du Japon, ce sang du
Rédempteur qui couloit dans leurs veines.
Nommez quelque désert, quelque rocher de
POcéan dédaigné par la politique et le com-
merce : on vous y montrera le tombeau d'un
martyr de la charité catholique. Et tandis
que ainour qui anime I’Eglise semble devoir
étre épuisé par tant de pertes, je le vois, dans
le sein de la chrétienté, se reproduire, sous
toutes les formes, dans cette foule de congré-
gations religieuses, dont tous les membres,
dévoués corps et ame au service de ’humanité
souffrante, se donnent eux~-memes comme une
aumone : dévouement plus beau, a quelques
égards , que le martyre. Car, s’il faut un ef-
fort de courage pour sacrifier sa vie, il faut
quelque chose de plus pour supporter toute

une vie de sacrifices. Un journal protestant,
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voulant citer les deux héros de la charité chré-
tienne, choisit chez les catholiques Vincent
de Paul, et chez les protestants, non pas un
ministre, ce qui est a remarquer, mais un es-
timable voyageur philanthrope. Un seul trait
suffit pour peindre ces deux hommes. Le mo~
nument élevé dans I'abbaye de Westminster
a la mémoire d’Howard, le représente tenant
a la main des plans de bienfaisance en rou-
leaux de papier. Le pauvre prétre catholique
a écrit la sienne, comme Dieu écrivit sa puis-
sance, dans ses ceuvres, et unc de ses créations
est le coeur de ces vierges , héroiques méres de
tous les malheureux. Qu’est~ce que le don de
quelques pieces d’or, qui n'enléve pas au riche
une seule de ses jouissances, en comparaison
du don de soi»méme? Est-ce que 1'on n’entend
pas quil y a quelque différence entre un sous-

cripteur des socictés bibliques et une sceur
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bospitaliere? Le mérite du déveuement ca~
tholique brille d’autant plus qu’il se cache.
J’en atteste la conscience universelle : st e
protestantisme présente des administrations
de bienfaisance, on cherche en vain, partout
ou il régne, les humbles victimes de la cha-

rité.

Recueillons maintenant Pimportante veé-
rité qui sort de tous ces faits. La charité
chrétienne est supérieure a la bienfaisance an-
tique : quel est le principe de cette superio-
rité? Une plus grande manifestation de l'a~
mour divin. La charité catholique, comparée
a la bienfaisance protestante , nous offre une
supériorité du méme genre, qui deit, par con-
sequent, avolr pour principe la vraie notion,
¢t, par la méme, le vrai sentiment de cet

amour, L'individualisme protestant, en pous;
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sant les esprits vers le doute, détruit graduel-
lement la charité avec la foi; les bienfaits
tarissent a mesure que les verites diminuent,
Cette cause domine toutes les autres. Mais
cette explication générale laisse subsister
une question ultérieure. Comme cette dé-
gradation se manifeste deés lorigine de la
réforme, il s’agit de savoir quelle est, parmi
les croyances rejetées par le protestantisme
ancien, celle dont la destruction a particu-
liérement contribué a altérer et a détruire
cette émulation de la charité du Christ qui
distingue le catholicisme. Demandez a I'Eglise
par quel moyen elle excite, ranime, nourrit
chaque jour ce merveilleux sentiment , pour
toute réponse elle vous montrera linscrip-
tion qui couronne le mystérieux tabernacle :
Cest ainsi que Diew a aimé le monde. Quand

il sagit d'expliquer Pamour, a qui croirez-
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VOUS, Si VOUS N'EN Croyez pas a-Ceux qui ai-

ment?

Pour comprendre dans toute son étendue
Faction de ce principe d’amour, il faut re-
marquer comment il éléve a un degré supé-
rieur de sainteté les devoirs de la bienfai-
sance primitive, en méme temps qu’il entre-
tient cet esprit de sacrifice qui est le caractere
propre du christianisme. La charité n’entre
pas dans le coeur de 'homme sans combat :
car elle y trouve un éternel adversaire, l'or-
gueil, premier né de I'égoisme, et peére de la
haine. Le mépris de ’homme pour son sem-
blable produisit chez les anciens peuples dé-
générés leurs féroces théories d’esclavage.
Elles disparurent, lorsque le christianisme
eut imprimé sur le front de chaque étre hu-

main le sceau d'une auguste fraternité avec
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Hfomme-Dien. Toutefois, comme, en restat-
rant le sentiment de la dignité humaine, il
respecta, dans I'inégalité des conditions, une
des bases des sociétés passageres de ce monde,
Vorgueil , abusant de cet ordre nécessaire pour
ressaisir au meins quelques-unes de ses an-
cicnnes jouissances, aspire a créer, jusques
sous Pempire de la loi d'amour, un diminutif
de l'esclavage. L'insotent mépris pour le pau-
vre, les durs traitements envers les serviteurs
ne sont que cela. Mais, de méme qu'en divi-
nisant la nature humaine, le Christ brisa le
joug des doctrines dégradantes qui avoient
long-temps pesé sur clle, de méme la commu-
nion fréquente, quidivinise en quelque sorte
chaque chrétien , combat perpétuellement,
dans neos meeurs, jasqua Pombre de Van-
cienne barbarie” Jamais, cn effet, le dogme

de 1'égalité fraternelle nc recul upe sanction
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plus sacrée. Son signe le plus expressif, con-
sacré par P'usage universel, est la participa-
tion au méme repas. lci, grands et petits,
riches et pauvres, enfants et vieillards, sec
mélent a Ia méme table, comme a un festin
de famille, et ce festin est Dieu méme. Ce
mendiant, qui est ce soir a votre porte, ira
demain s’asseoir a c6té de vous, au banquet de
la vie éternelle. Savez-vous d’ou vient ce pau-
vre domestique qui a tant a souffrir de votre
humeur altiere? 1l rentre chez vous environné
du respect des anges; il porte en son sein le
Dieu qui vous jugera. Quiconque observera
de prés le caractére des nations chrétiennes
n’aura pas de peine a distinguer cette action
secréte, mais continue, de la foi a la présence
réelle. C’est a elle que nous devons, en partie
du moins, un des plus beaux traits de nos

moeurs, la dignité du domestique, dont quel-
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ques peuples, particuliérement 'Angleterre
et Genéve, semblent avoir perdu le sentiment

et I'idée méme.

Le pauvre, dans le sein du christianisme ,
est un étre supérieur. Son éminente dignité
est un des premiers articles du symbole de
la charité. Aveugles, nous dédaignons sa bas-
sesse apparente : mais quoi de Rlus bas, de
plus petit, de plus rien, si on peut le dire,
que état dans lequel Jésus-Christ s'offre a
nous ? Gelui qui a dit : Ceci est mon corps,
ceci est mon sang, a dit aussi : « Toutes les
» fois que vous avez assisté le plus petit de mes
» fréres, c’est moi que vous avez assisté *,» S

notre foi n'est pas assez vive pour découvrir,

* Amen dico vobis : quamdiu fecistis uni ex fratribus meis

mjuimis, mihi lecistis, S. Matth. , c. xxv, v. fo.
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sous les haillons de la misére, le représentant
du Prince du siecle futur,-comment pourra-
t-clle adorer, sous le plus chétif embléme, la
majesté¢ du maitre du monde? Chacun de nos
dédains envers le pauvre renferme donc un
principe d’incrédulité, et le germe d’un blas-
phéme. Entendons mieux le grand mystere
de foi : la communion, sans les ceuvres de
charité, seroit comme un sacrifice sinistre in-
terrompu par un crime , un sacrifice sans ac-
tion de graces. Offert dans le temple, il ne se
termine que dans la chaumiére de I'indigence,
parce que la aussi habite le Fils de I homme ;
Ia miséricorde est 'hymne qui achéve. Ces
pieuses considérations, familiéres a chaque
fidéle, enfantent journellement plus de bien-
faits que la philosophie n’a écrit de phrases
sur la bienfaisance. Méconnoitrez-vous la

puissance de ces idées, sous prétexte quelles
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sont empreintés de mysticisme? Mais la pro-
digieuse action que le christianisme a exercée
sur le monde entier ne tient-elle pas a des
idées du méme ordre? Voyez un peu ce que
produitla bienfaisance rationnelle , en compa-
raison de cette charité mystigue,, qui, depuis
dix-huitsiécles , velllant’humanité, retourne
amoureusement son lit de douleurs! Remon-
tez plus haut : histoire de Vantiquité vous
apprendra que toutes les doctrines bienfai-
santles reposoientsur des dogmes myslérieux ,
conservés par la tradition. Si vous U'entendez
en ce sens, le mysticisme a gouverné le monde:

sa puissance date de la création.

Cette douce puissance des mysteres d'a-
mour se fait sentir surtout dans le pardon
des injures, cet autre miracle du christia-

nisme. Si, grace a un art salutaire, Vel de
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Phomme va chercher la science de organij-
sation jusques dans le sein de la mort, que
n’existe-t-il aussi un moyen d’entr’ouvrir,
aux yeux de I'incrédule, I'ame du chrétien,
pour lui faire observer Yorganisation de la
charité vivante? Que ceux qui ont éprouvé les
crises qui la troublent, et les remédes qui
calment ces crises, rendent témoignage. Lors-
que le feu du ressentiment, bouillonnant
dans Ja région infimede I’ame , menace d’em-
braser la volonté méme, quelques gouttes du
sang théandrique éteignent I'incendie nais-
sant. Je ne crois pas quaucun homme qui
communie avec les dispositions requises, s'il
vient 3 découvrir, en cet instant divin, quel-
que ombre de haine cachée jusques 1a dans les
replis de son cceur, puisse en supporter la
vue. Outre V'autorité du devoir, si puissante
en un pareil moment, outre la voix de ce

12
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sang qui crie grace, I'état de Fame est alors
essentiellement antipathique a toute aigreur.
Iy aen elle une paix trop suave. 1/incrédule
ne sauroit se faire une idée de cet ordre de
sentimeunts; mais que du moins il ne blas-
phéme pas ce qu’il ignore. Aussi bien ses doc-
trines ne produiront jamais rien qui y res-
semble. Le précepte du pardon des injures
est le grand mystére de la morale chré-
tienne , comme la rédemption est le grand
mystére de la foi. Toute la métaphysique
humaine est radicalement impuissante , je
ne dis pas a procurer Paccomplissement de
ce devoir, mais seulement a prouver que
c'est un devoir. Le coeur de 'homime sent
quil y a de la grandeur a pardonner : oui;
mais n'est-il pas ainsi fait, qu’il sent aussi
de la grandeur dans une vengeance im-

mortelle? Trouvez dans le sentiment seul
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Tobligation de préférer une émotion i I'au-
tre. Consulterez-vous la raison? Séparée de
la foi, la raison vous dira que la vengeance
n’est que l'exercice du droit de se défendre.
On aura beau tourmenter toutes les abs-
tractions de I'idéologte : le devoir de pardon-
ner restera toujours une conséquence sans
principe. Elle ne se déduit que des pré-
misses chrétiennes. Lorsque lasagesse antique
s’éleva jusqu’a conseiller cette vertu, elle Ia
rattachoit a ces idées de parden divin qui for-
moient le fond.de la religion primitive. Sous
ce rapport, le génie de toute I'antiquité res-
pire dans cette belle allégorie d’Homeére : « Les
» dieux qui nous sont supérieurs par la vertu,
» par le rang et la puissance, se laissent émou-
» voir. Lorsque les hommes sont coupables
» envers eux de quelques transgressions, ils
» détournent leur courroux , en leur adres-

¥
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» sant , avec d’humbles priéres, de I'encens,
» des voeux , des libations et des sacrifices. Les
» pricres sont filles du grand Jupitér: mar-
» chant d’'un pas chancelent, couvertes de
» rides, baissant I'ceil et ne regardant que
» de coté, elles suivent constamment Uinjure,
» qui, d’'un pas ferme et léger, les devance
» facilement, et parcourt la terre en nuisant
» aux hommes: elles viennent réparer ses
» torts. Ces filles de Jupiter sont prodigues de
» biens envers celul qui les recoit avec res-
» pect, et elles prétent loreille a ses voeux. St
» quelqu'un les refuse, s'il les rejette avee
» obstination, elles supplient Jupiter de lui
» envoyer linjure, pour qu’il subisse une

» peine terrible . »

Ecoutez maintenant la foi catholique :

r Jliade , ch. 1x,
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Le paydon, qui naquit sur lacroix et habite
dans le tabernacle, n’attend pas que kes priéres
viennent, Pceil baissé , effacer les traces de
Voffense. Ainsi que le Dieu sauveur tend les
bras aux coupables mortels et va au devant
d’eux pour guérir les blessures qu’ils se sont
faites en l'outrageant, ainsi le pardon, fils
ainé¢ du Christ, et comme lui présent par-
tout, devance les supplications tardives du
repentir , et court s'offrir lui-meéme a Uinjure.
Eternel comme son, pére, il embrasse tous
les temps, il n’y a pour lui ni hier, ni lende-
main : toutefois, en favcur des hommes, il a
et ses grands jours et ses heures saintes. Lors-
que la foule pieuse se rassemble pour le sacri-
fice ou se fait la libation du sang rédemp-
teur, il veille a la porte du temple, et dit a
tous ceux qui entrent: « Si lorsque vous pré-

» sentez votre offrande a Dautel, vous vous
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» souvenez que votre frére a quelque chose
» contre vous, laissez-la votre offrande de-
» vant Pautel , et allez vous réconcilier aupa-
» ravant avec votre frére, et puis vous re-
» viendrez présenter votre offrande '. » Tous
ceux qui apportent un coeur fraternel entrent
avec joie, car ils apportent le présent bien-
aimé ; et, lorsqu'ils reprennent le chemin de
leur demeure, 1l leur dit: Allez en paix. Mais
si, trompant sa vigilance, quelques-uns de
ces fréres faux, qui sacrifient en secret a la
haine, reine de I'enfer , ont 0sé s’avancer la
ou 'amourseul est admis, il les -attend au re-~

tour. Lorsqu’ils repassent devant lui, ceil

t Si ergd offers munus tuum ad altare, et ibi recordatus
fueris quia frater tuus habet aliquid adversim te, relinque
ibl munus tuum ante altare, et vade prius reconciliari fra-
irl tuo, et tunc veniens offeres munus tuum. S, Maith. ,

€ap. v, v, 23, a4,
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sombre et le coeur pesant, il leur donne pour
frére le remords qui les suit partout : ils
sont condamnés a ses embrassements. impla-
cables. Qui expliquera ce qui a ét¢ consemmsé
en eux! On sait seulement qu'un arrét ter-
rible a été scellé, dans leur propre coeur , de

tout le sang qui a sauvé le monde.

Le culte eucharistique, qui est 1a réalisa-
tion extérieure et perpétuellement présente
d’'un dévouementinfini, qui en réveille chaque
jour le sentiment, qui nourrit de cette pen-
sée ]a mémoire de ’homme, son cceur et ses
sens méme, lui incorpore esprit de sacri-

fice . Le don de soi-méme devient une pen-

1 » Tout se Lient dans ce systéme, dont la douleur est la
» base; ¢t Ion ne peut lui refuser une admiration mélée

» d'eflroi, non zeulement & causc de son bel ensemble,
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sée habituelle. Voila ce qui rend la charité
active et persévérante. Car rien ne remplace
la puissance des habitudes, et le coeur a les
siennes comme le corps. Cette action du prin-
cipe d’amour se révéle a chaque page de I'his-
toire du christianisme, et présente a L'ceil
observateur une magnifique expérience. On
recueille avec une scrupuleuse curiosité les
plus petits détails sur les écrivains célebres:
ce sont les notes de l'histoire du génie. Un
sujet d’études plus belles, puisqu’elles se rap-
portent plus directement au bonheur de I’hu-
manité, c’est de rechercher dans la vie, les
paroles, les confidences intimes de ces thau-

maturges de la charité que le catholicisme a

» mais encore a cause du désinléressement , du sacrifice
s de soi-méme , donl il fait le caractére essentiel de [ homme.»
Hist. des répub. ital. du moyen dge: par M. Sismonde Sic-
wondi, lom. H, pag. 480
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produits, le secret de leur incomparable dé-
vouement. On verroit que, si le dévonement
de Jésus-Christ en fut le principe, la com-
munion au corps et au sang de Jésus- Christ
fut son aliment quotidien ; son reméde contre
les langueurs de la nature, son excitateur vi-
tal qui redoubloit continuellement dans leur
coeur les pulsations de la charité. Prenons
un exemple. La périede qui comprend la der-
niére moitié du seiziéme siecle et la premiére
moitié du dix-septieme a vu Francois Xa-
vier, Francois de Sales et Vincent de Paul ,
noms bénis partout, et que ’humilité n’a pu
sauver de la gloire. Ce trinmvirat, composé
de caracteres différents, est la charité chré-
tienne personnifice sous ses divers attributs.
Consumé de sacrifices, éerasé sous le poids de
tout un monde a convertir, 'héroique apotre

dc1'Orient, oubliant et les fatigues et les Pé—-
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rils sans cesse renaissants, et les supplices,
s'écrioit : « La plus grande peine du mission-
» naire est de ne pouvoir , dans certaines cir-
» constances, célébrer les saints mystéres et
» d'étre privé du pain céleste qui fortifie le
» coeur de I'homme, et qui est 'unique con-~
» solation dans les maux et les traverses de
» cette vie . » Ecoutez maintenant 'ange de
la douceur : en retracant avec une admirable
naiveté les merveilles que la communion
opére dans les saints, il n'a pas pris garde
qu’il se peignoit lui~-méme : « Ils ressentent ,_
» dit-il, que Jésus-Christ s’espanche, et com~
» munique a toutes les parties de leurs
» ames et de leurs corps. lls ont Jésus-Christ
» au cerveau, au ceeur, en la poitrine, aux

» yeux, aux mains, en la langue, aux oreilles,

1 Lettres de saint Frangots Xavier, 1, eviig, anu. 1552,
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» aux pieds. Mais ce Sauveur que fait-il tout
» par 1a? 1l redresse tout, il purifie tout, il
» mortifie tout, il vivifie tout : il aime dans le
» coeur, il entend au cerveau, il anime dans
» la poitrine, il void aux yeux, il parleenla
» langue, et ainsi des autres. 11 fait tout en
» tout: et lors nous vivons, non point nous-
» mémes, mais Jésus-Christ vit en nous *. »
Voulez-vous aussi apprendre de la bouche de
Vincent de Paul ce que c’est que la commu-~
nion ? « Quand vous avez recu le corps ado-
» rable de Jésus-Christ, ne sentez-vous pas,
» disoit-il a ses prétres, ne sentez-vous pasle
» feu divin briler dans votre poitrine * ?» Si,

jeté dans un bagne par la justice humaine,

1 Les Epistres spirituelles du bienheurenx Frangois de Sales,
liv, a1, ép. 48. — Lyon, 165[;.

* Vie de saint #incent de Paul, par Louis Abelly, t. ur,
p- 183,
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je Tévois qu'un inconnu, embrasé, pour mot
pauvre galérien, d’un ameur inexplicable,
viendroit se charger de mes fers, dans Des-
poir de ce prodige je compterois un peu plus,
je Yavoue, sur ce few qui briloit dans la
poitrine de Vincent de Paul, que sur toutes

les lumicres de la philanthropie.

Les philosophes qui admirent le dévoue-
ment catholique, ressemblent aux Egyptiens
qui bénissent les inondations du Nil, dont ils
ignorent la source. « Peut-étre, dit Voltaire,
» nw'est-l rien de plus grand sur la terre que
» le sacrifice, que fait un sexe délicat, de la
» beauté, de la jeunesse, et souvent de la
» haute naissance, pour soulager dans les
» hopitaux ce ramas de toutes les miscres hu-
» maines, dont la vue est si humiliante pour

» Lorgucil et si révoltante pour notre délica~
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» tesse '. » Eh! sans doute; mais ne vous ar«
rétez pas au fait, cherchez-en l'explication.
Croyez-vous que ces retrailes soient inacces-
sibles aux ennuis, aux dégotits, aux orages du
cceur ? que ce coeur humain, qui se fatigue de
plaisirs, ne se fatigue jamais de sacrifices?
Lorsqu'en parcourant ces salles lugubres, ces
anges songent qu’au lieu de cette vie douce et
brillante, qu'un seul mot leur rendroit, au
lieu de cette famille qui les rappelle, il faudra
panser ces plaies étrangeres, entendre ce rale
des agonisants, ensevelir ces cadavres incon-
nus, NON pas une semaine, un mois, mais
trente ans, mais toujours; croyez-vous que
leur courage ne soit jamais pres de succomber
sous cet avenir ? Or, savez-vous ce qui le sou-

tient dans ses défaillances ou l'en préserve?

» Ess. sur les Maurs, ¢, 13g.
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vous I'ignorez , dites~-vous : faites comme ceux
qui ont voulu le savoir , demandez-le a elles-
mémes. La communion fréquente, telle est
leur réponse unanime. Philanthrope, tréve
de phrases : que leur donnerez-vous a la place
de ce mystere d’amour? Si leur dévouement
est ce qu'il y ade plus grand surla terre, que
n’entreprenez-vous une si belle ceuvre? Faites-
nous, avec vos pompeuses maximes de bien-
faisance, une sceur de la charité, par exemple,

une seule; on ne vous demande que cela.

Ces réflexions réveillent en nous une pen-
sée affligeante. Ges hommes qui, depuis une
scission a jamais funeste, sont engagés par
état & combattre la foi de U'Eglise, savent-ils
ce qu'ils font? Savent-ils qu'ils attaquent la
croyance la plus féconde en bienfaits, puis-

gu’elle entretient en tous lieux Yesprit de dé-
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vouement et de sacrifice? Que celui qui fut
doux et humble de cceur, malgré la superbe
ingratitude de ceux quiil venoit sauver,
écarte de notre bouche toute parole d’amer-
tume contre ces infortunés contempteurs du
plus beau de ses dons. Et comment pourrions-
nous leur en parler autrement qu’en un lan-
gage plein d’amour! Si ce langage n'existoit
pas, on linventeroit pour parler de 1’'Eucha-
ristie. Mais en méme temps une douloureuse
indignation nous presse de nous élever contre
leur déplorable ministére. Profondément pé-
nétrés de ce double sentiment, nous ne sau-
rions comment exprimer cet amour triste
qu’ils nous inspirent, si nous ne rappelions
ce mot du Christ au premier contempteur du
mystére de foi, ce mot si tendre et si acca-

blant: Que faites-vous, mon ami’ !

* Amice, ad quid venisti? §. Matth. , cap. xxvi, v, 50.
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CHAPITRE VIIL

VIE INTERIEURE.

La vie mystique est un phénoméne moral
de tous les temps. Les divers traités religieux
de T'antiquité contiennent des théories de
spiritualité, qui renferment elles-mémes les
bases de cet ordre d’idées tel qu'il a été concu
chez les peuples modernes. Mais ces théories
se divisent-en deux classes absolument con-
traires. Les unes, fondées sur des spéculations

purement philosophiques, et en général sur

13
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le panthéisme, tendoient a détruire le mot
actif dans chaque homme, afin qu'en anéan-
tissant ce qui lui est propre, il pit se con-
fondre avec I'ime universelle, et fiit absorbé
dans la Divinité. Répandue chez une foule de
sectes orientales, cette doctrine paroit étre
sortie primitivement de I'Inde, et se trouve
exposée, avec le principe sur lequel elle re-
pose et ses conséquences destructives de toute
morale, dans un des monuments les plus an-
ciens de la littérature Samscrite. « Celui qui
»sait, est-il dit dans I’ Qupneck’hat, que tou-
» tes choses sont la figure du Créateur, que soi
» et tout ce qui paroit exister est le Créateur;
» que le monde vient de lui, est lui, subsiste
»dans lui et y retourne; celui qui sait cela et
»le médite y prend le repos de sor: esprit; il
»est dans la quiétude. Lorsque le coeur a re-

» noncé aux désirs et aux actions, par la méme
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»1l va a son principe qui est 'ame universelle;
» lorsqu'il va a %on principe, il n’a aucune vo-
»lonté que celle de I'étre véritable, Lia nature
» du coeur est d’étre transformé dans la chose
: quil désire; ainsi 'dme devient Dieu ou le
» monde, selon qu’elle tourne ses idées vers
» Dien ou vers le monde. Le coeur impur est
» celul qui a des volontés ; le coeur pur est ce-
»lul qui ’en a conservé aucune. Le coeur
»absorbé dans l'étre parfait, en pensant que
» 'ame universelle est, devient elle~méme, et
»alors son bonheur est ineffable; il sait que
»cette Ame est dans lui. Etre concentré en
» Dien, commedans un trésor guon a trouvé,
»ne rien dffirmer; ne rien se propeser, ne
» point dire : Je ou moi; étre sans crainte et
»sans volonté, voila le signe du salut et du
» bonheur suprénie. Désirer, c’est mourir; ne

rrien désirer, cest vivre. Qui connoit I'étre

13"
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» universel, qui sait que son Ame est Iame
» universelle,, .devient lumiére? il est délivré
»de tout mal; il est la science, sans faire de
» fatigantes lectures; il est heureux, il est im-
»mortel, il est Dieu. Le désir de faire une
» ceuvre pure, la crainte de faire une ceuvre
» mauvaise , ne font point de peine au savant;
» car il sait que V’'ceuvre pure et 'ceuvre mau-
» vaise sont I'une et l'autre Dieu méme (qui
»agit), Cest que la vérité est qu'i/ n’y a ni
» production, ni destruction, ni résurrection ,
» ni contemplateur, ni sauvé , ni salut : car le
»monde n’est qu’une apparence; il n’y a rien
»de réel que I'ame universelle qui se mani-
» feste sous Fapparence du monde *. » |

4

» Yoyez l'analyse de 'Oupneck’hat , par M. Lanjuinais ,
Jodrnal de la société asidtique, cahiersx, xr, X1, xmr, xv,

passim, ainsi que la traduction latine d'Anquetil-Duperron.
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Bien que revétue des formes de Yenthou~
siasme, cette doctrine présente une scrie de
conséquences rigourcusement déduites du
panthéisme: Des erreurs analogues, a plu-
sieurs égards, & ce mysticisme imaginéily a
plus de trois mille ans, se sont reproduites,
a diverses époques, dans le sein du christia-
nisme, mais en sulivant une marche invérse.
Car, tandis que les quiétistes Indiens faisoient
dériver du panthéisme les théories de spiri-
tualité, les quiétistes Européens, s'appuyant
sur une fausse idée de la perfection, établis-
soient des maximes qui aboutissoient logique-
ment au point méme d’ou les autres étoient
partis. Leur doctrine sur la nécessité d’anéan-
tir toute opération particuliére de l'intelli-
genceet de la volonté n’est en effet concevable
quen supposant que ’homme n’est quune

modification de la substance infinie : car s’il.
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est un étre intelligent distinct de Dieu, comme
étre intelligent, il doit étre actif, la matiére
seule étantinerte par nature; et, comme étre
intelligent distinct, il doit jouir d’'une acti-
vité propre. Aussi plusieurs de ces mystiques,
tirant de leur systeme d unification les mémes
eonséquences que les anciens, en conclurent
également l'indifférence des ceuvres et I'im-
peccabilité absolue, identifiant encore, sous
ce rapport, la volonté de ’homme a la volonté
divine, 'étreborné a 'étre infini ; et Molinos,
conduit au panthéisme, I'énonce en des ter-
mes si semblables a ceux de 'Oupneck’hat,
qu’on seroit tenté de soupconner que le quié-
tisme du dix-septiéme siecle ne fut, comme

tant d’autres systémes, qu’un réveil des doc~

trines orientales *.

' FPoyezla Note X,
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Le principe quirenferme celte vastc erreur
se cache dans les écrits, d’ailleurs estimables,
de quelques auteurs ascétiques, qui, pleins de
piété, Pauroient rejeté s’ils en avoicnt apercu
les conséquences. Au licu de régler Yactivité
de ’ame, la dévotion, comme ils la concoi-
vent, tend a Paffoiblir et a la détruire. Tout
le quiétisme panthéiste existe en germe dans
cette fausse idée, aussi éloignée, que 'étre est
éloigné du néanl, de la véritable dévotion
catholique, telle qu’on I’a comprise dans tous
les temps. Ces anciens sages, quon peut ap-
peler, selon le langage de plusieurs Péres,
les chrétiens primitifs, donnérent souvent
d’admirables préceptes de spiritualité. Dé-
duites des croyances traditionnelles, leurs
théories, au lieu de détruire le moi actdf,
avoient pour but de le développer, en excitant

I’homme a perfectionner en lui, par une épu-
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ration continuelle de ses sentiments, 'image
vivante de la Divinité, Telle est aussi, maisa
un degré nécessairement supérieur, la spiri-
tualité consacrée par le christianisme com-
plet. Elle dilate et féconde 'ame, comme
le quidtisme Vengourdit dans un sommeil
mortel, parce quelle substitue & cette vo-
lupté passive, qui fait le fond de cette fausse
mysticité, fe principe actif, 'amour, qui est
pour le monde moral, ce que le feu, son an-
tique embléme, est dans le monde physique,
Fexcitateur universel. H est curieux de rap-
procher dumysticisme de 'Oupneck’hat pan-
théiste le tableau de la dévetion eatholique,
tracé par lauteur inconnu d’un livre traduit
dans presque toutes les langues, véritable
Qupreck’hat chrétien, qui renferme la pure

essence de la veligion d’amour *.,

' OQupneck’hat, qui va sar et dans tout, ou I'essentiel de la

religion.
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« C’est quelque chose de grahd quel'amour,
»et un bien au-dessus de tous les biens. Seul
» il rend 1éger ce qui est pesant, et fait qu'on
» supporte avec une ame égale toutes les vicis-
»situdes de la vie. Il porte son fardeau sans
»en senlir le poids, et rend doux ce qu’il y a
»de plus amer. L’amour deJésus est généreux.
» Il fait entreprendre de grandes choses, et il
» excite toujours a ce qu’il y a de plus parfait.
» L’amour aspire a s’¢lever et ne se laisse ar~
» réter par rien de terrestre. L’amour veut étre
»libre et dégagé de toute affection du monde,
»afin que ses regards pénétrent jusqu’a Dieu
»sans obstacle, afin qu’il ne soit ni retardé
»par les bhiens, ni abattu par les maux du
» temps. Rien n’est plus doux que I'amour,
»rien n'est plus fort; il n’est rien de plus
» parfait ni de meilleur au Ciel et sur la terre,

» parce que Pamour est né de Dieu, au-dessus
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» de toutes les créatures. Celui qui aime court,
»vole; il est dans la joie, il est libre, et rien
» ne V'arréte. 11 donne tout pour posséder tout,
»et il posséde tout en toutes choses, parce
» qu'au-dessus de toutes choses il se repose dans
» le seul Etre souverain , de qui tout bien pro-
» céde et découle. 1l ne regarde pas aux dons,
»mais 1l séléve an-dessus de tous les biens
» jusqu’a celui qui donne. L’amour souvent ne
» connoit point de mesure ; mais, comme U'eau
rqui bouillonne, il déborde de toutes parts.
»Rien ne lui pése, rien ne lui colte; il
» tente plus qu’il ne peut; jamais il ne pré-
»texte impossibilité, parce quil se croit
» tout possible et tout permis. Et a cause de
»cela il peut tout, il accomplit beaucoup de
» choses qui fatiguent et qui épuisent vaine-
» ment celul qui n’aime point. L’amour veille

»sans cesse; dansle sommeil méme il ne dort
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»point. Aucune fatigue ne le lasse, aucuns
» liens ne Pappesantissent, aucunes frayeurs
»ne le troublent; mais tel qu’une flamme
» vive et pcénétrante, 1l sélance vers le Ciel,
»et s'ouvre un sur passage a travers tous les
» obstacles. Si quelquun aime, il entend ce
» que dit cette voix. Qui n’est pas prét a tout
» souffrir et a s’abandonner entiérement a la
» volonté de son Bien-aimé ne sait pas ce que
» c’est que d’aimer. 11 faut que celui qui aime
»embrasse avec joie tout ce qu’il y a de plus
»dur et de plus amer pour son Bien-aimé,

ret (uaucune traverse ne le détache de

vlur’ . »

Cette active dévotion chrétienne, que rien

ne lasse, cette insensibilité panthéiste , que

» Imatation de Jésus-Christ, Viv. 11, ch. 3,
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rien n’émeut , sont les formes, celle-ci de

Iégoisme qui détruit, celle~1a de Uesprit de
sacrifice qui conserve et répare. Car le quié-
tisme, qui semble avoir pour but d’anéantir
le moi, aspire au contraive aen faire le centre
de toutes choses, et n'est an fond que I'am-
bition d'un dgoisme sans limites, tandis
quen développant lactivité de chaque étre
particulier, Pamour, qui ne vit que pour se
répandre, associe ’homme a Paction par ex-
cellence de PEtre infini , le don et comme

Peffusion de soi~méme.

Cependant, comme 'erreur ne sauroit se
soutenir par sa force propre, le mysticisme
panthéiste renferme une grande vérité. L’ab-
sorption de Thomme en Dieu n’est qu’une
corruption d'un dogme primitif et éternel ,

Punion de Dieu et de Yhomme, et, sous ce
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point de vue, il y a dans ce systéme quelque
chose qui répond & un besoin réel de la na-
ture humaine. Car elle aspire & cette union,
elle tend a s’affranchir des liens qui Pen-
chainent a ce qui est variable et caduc, pour
sattacher & I'immuable réalité, et elle sent
que la seulement se trouve le repos de la li-
berté pure. Loin de méconnoitre ce besoin
intime, le catholicisme n’est si riche de vé-
rités que pour le nourrir et le satisfaire. En
promettant a ’homme qu’un jour, sans cesser
d’étre homme, il deviendra un avec Dieu, il
lui prodigue déja, dans'union terrestre , les
prémices de l'unité future. Cette union est
telle, qu’il emploie, pour lexprimer, des
termes qui se trouvent également dans le
symbole du panthéisme, et auxquels I'usage
seul, réglé par les explications d’une sévére

orthodoxie, a donné un sens formellement
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exclusif de cette grande erreur. Car il en-
seigne que Dieu, par la communion , se com-
munique a nous de telle sorte, que la subs-
tance du Christ se méle a notre substance
pour ne faire delui et de nous qu’une seule
chose *; qu'il en résulte I'union , non pas seu-

lement de volonté , mais de nature * ; que nous

' Initiali dictis obséquantur, ui non solum per dilectio-
nem, sed etiam rveipsi, cum illd carne commisceamur s id
quod efficitur per cibum quem ille dedit, volens nobis os-
tendere quanto ergh nos ferveat amore. Propterea se nobis
commiscuit, et in unum oorpus tolum conslituit, ut unum
simus, quasi corpus junctum capiti. S. Joan. Chris. ,

hom. 46 ¢n Matth.

* Est ergd in nobis ipse per carnem , et sumus in eo,
dum secandum hoc quod nos somus, in Deo est. Quim au-
temin eo per sacramentum combninicate carnis et sanguinis
sijus, ipse testatur, dicens : Et hic mundus me jam non,
videt; vos autem me videtis, quoniam ego vivo et vos vi-
‘ilis; quonjam ego in Paire meo, et vos in me, et ego in

vobis, Si voluntalis tantim unitalem intelligi vellet, cur
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sommes identifiés avec lu1 *. Pour caractéri-
ser cette unité , la foi catholique fait une heu-

reuse violence au langage méme , elle lui im-

gradum quemdam atque ordinem consummand® unitatis
exposuit ; nisi, ut cum ille in Patre per naturam divinitatis
esset, nos contrd in eo per corporalem éjus nalivitatem, et
ille rursis in vobis per sacramentorum inesse mysterium
crederetur ? ac sic perfecta per Mediatorem unitas doceretar,
cym nobis in se manentibus ipse maneret in Patre, et in
Patre mnanens maneret in nobis, et it ad unitalem Patris
proficeremus ; cum qui in eo naturaliter secandiim nativita-
tem incst, nos quoque in eo naturaliter inessemus, ipso in

nobis naturaliter_permanente. S.Hil. de Trin. , L. wr,

n° 13.

1 Quemadmodium enim si quis ceram cer® conjunxerit,
utique alteram in alterd invicemque immeasse videbit ;
eodem quoque opinor modo, qui salvatoris nostri Christi
carnem sumit, ac ejus pretiosum sanguinem bibit, ut ipse
ait, unum quiddam cum eo reperitur. S. Cyril. In ev.

S, Joan. , c. ¥, v. 56,
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pose une syntaxe extraordinaire; etla superbe
antiphrase , trouvée par saint Paul, je vis,
mais non plus moi , représente supérieument
la transformation eucharistique. Mais le ca-
tholicisme enseigne en méme temps que, le
Christ se donnant a nous par amour, cette
union ne peut s'accomplir qu’autant que par
amour aussi nous lui faisons le don de nous-
mémes: parla est extirpde cette volupté égoiste
enracinée dans le panthéisme. Deux systémés
d’errcur ont méconnu chacun une partie de la
nature humaine sous le point de vue qui nous
occupe: I'un, dont on trouve le germe dans
les idées stoiciennes, et que le jansénisme ct
Ie quiétisme moderne ontlié a d’autres idées,
ordonne a '’homme d’aimer Dieu, dans la
supposition méme qu’il en sera éternellement
séparé: il le condamme a une activité sans es-

poir etsans but. L’antre, confondant Phornme
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avec Dieu, et par la le concentrant en lui-
méme, détruit le principe d’activité en dé-
truisant 'amour. Le catholicisme réunit les
vérités cachédes dans ces erreurs contradic-
toires. Combinant ce besoin de trouver en
Dieu la paix et le bonheur, qui fait le fond
de notre nature, avec ce besoin d’activité par
laquelle seule elle se perfectionne, il répond
a-la-fois a tous les deux, parce qu’il fait,
de Yamour essentiellement actif, le moyen
méme de I'union avec Dieu. Le don récipro-
que de Dieu et de ’homme, voila le mot fon-
damental du catholicisme : tout sort de la,

fout y rentre.

L’amour de ’homme pour Dieu, tel que le
christianisme I'a rendu populaire, est une
merveille que nous ne savons pas admirer. A
raison de son universalité méme, elle nous

14
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semble toute naturelle, et cependant elle n’a
pu s’'opérer que par suite d'un changement
prodigieux dans ce que la nature humaine a
de plus intime. Le genre humain, long-temps
troublé par le souvenir de sa chute, est passé
de I'épreuve d’une terreur salutaire aux joies
de 'amour parfait, selon le méme ordre par
lequel un homme, courbé sous le poids du
crime, se releve enfant de Dien. On n'arrive
pas, d’un extréme a Vautre, sans des degrés de
transition. Le sentiment qui, d’apres les lois
méme du coeur humain, deitse développer le
premier dans 'homme pécheur est leffroi de
son état. Mais la crainte enfanteroit soudain
le désespoir, si tout aussitét Uespérance ne
lui apparoissoit comme un médiateur qui, la
prenant par la main, Pintroduit doucement
dans le sein du pur amour. Voila Phistoire du

genre humain; car la Providence gouverne
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I'ensemble des généralions comme un seul
homme. Deux sentiments se partagent le coeur
coupable des enfants d’Adam a l'égard du
Dieu trois fois saint, lacrainte de s’en appro-
cher et le désir de s’'unir familiérement a lui.
Dans la religion primitive, le sentiment do-
minant étoit la crainte. Le culte antique en
étoit si profendément empreint, que, lorsque
Pathéisme entreprit d’expliquer'origine de la
religion, sa premiere pensée fut que la crainte
avoit fait les Dieux . Ge n’est pas que lespi-
rance ait jamais abandonné la terre. Une
promesse avoit ét¢ faite & nos premiers pa-
rents ; et voila pourquoi toute l'antiquité
s'écrie, avec les anciens sages de la Chine,

qu’apres que linnocence eut été perdue, la

: Primus in orbe Dcos fecit timor.
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miséricorde parut*. Mais néanmoins I'ana-
théme originel, st vivement retracé a 'ima-
gination méme par cet appareil de rites ter-
ribles qui formoient le fond de la liturgie
universelle, faisoit plus d’impression que cette
énigme d’un salut lointain , encore enveloppé
dans les ténéebres de 'avenir. De cette espé-
rance inquiéte et troublée naissoit avec effort
un amour tremblant comme elle, et, durant
quarante siécles, le cceur de ’homme dé-
chu sembla s’ouvrir plus facilement a la ter-
reur qu'a la confiance. L’Evangile a fait, dans
toute la force du terme, une révolution dans
Yame humaine, en changeant les rapports
des deux sentiments qui la divisent : la crainte

a céd¢ a l'amour Yempire du coeur. Le Diew

¥ Mémoires concernant les Chinots, t. I, pag. 108,
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des dieux s‘étant abaissé jusqua devenir
notre ami* , notre frere*, notre servitewr', la
fréle humanité sest élevée aussitét a une sorte
de familiarité avec le Tout-Puissant, dont
?
les anciens n’avoient pas méme l'idée, et qui
leur edt paru une audace sacrilége. Ce senti-
ment est le trait saillant et caractéristique des
nations chrétiennes comparées aux autres
- , - -
peuples; mais elles n’y participent pas toutes

au méme degré. Il s'est visiblement affoibli

1 Jam non dicam vos servos, quia servus nescit quid faciat
dominus ejus. Vos autem dixi amicos, quia omnia quazeum-

que audivi & Palre meo nola feci vobis. Evang. S. Joan. ,

€. X¥, V. 10.

2 Non confunditur fratres eos vocarve. Ep, ad-Hsb,, c. u,

V. 11,

5 Filius homiunis non venil ministrari , sed ministrare.

Evang. §. Matth. , c. 1x, v, 28,



21/

chez les protestants. C'est pour cela quils
accusent d’irrévérence la piété libre et joyeuse
des catholiques. Ce qu’ils prennent pour du
respect religieux n’est qu'une réserve froide et
sombre qui fait rétrograder la piété chré-
tienne vers I'imperfection de la loi de crainte.
I y atrop de souvenirs du Sinai dans leur
culte du Calvaire. S1la différence qui existe a
cet égard entre I'ancien et le nouveau peuple
vient de ce que le Christa familiarisé I’homme
avec Dieu, la différence qui distinguela dé-
votion catholique de la rigidité protestante
dérive nécessairementd’un principe analogue,
et suppose que les catholiques sont plus fami-
liarisés avec le Christ méme. C’est en effet ce
qui résulte de la foi 4 la présence réelle ou a
Vincarnation permanente qui nous rapproche
du Christ, comme 'Incarnation nous a rap-

prochés de Dicu. CGe n’est plus seulement a
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Phumanité, c’est a chaque étre humain quele
Verbe s’unit. Il entre, non pas seulement
dans les limites de notre commune nature,
mais encore dans les limites de notre person-
nalité, 1] divinisé notre essence, il christia-
nise notre moi. Son incarnation en nousa
pour embléme 'union qui transforme l'ali-
ment en la substance méme du corps qui
se nourrit. Ne demandez pas une autre
union plus intime ; vous demanderiez a étre
I'Homme-Dieu. Qui ne voit qu'un culte fondé
sur un tel mystere doit développer au plus
haut degré ce sentiment de familiarité avec
Dieu qui est le fond du christianisme ? Dans
nos admirables priéres pour la communion,
I'ime parle a Jésus, comme l'épouse a son
bien-aimé, et la crainte n’est plus pour elle
que la pudeur dela confiance.

Pour nous former, sous ce rapport, une
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juste idce de ce mystére, nous devons consi~
dérer Pordre suivant lequel 'amour se déve-
loppe. Il ne nait dans un étre créé , qu'aprés
qu’un étre supérieur sest incliné vers lui pour
lui manifester le sien. Voila la loi invariable,
universelle, dont il semble qu’on retrouve un
sentiment exquis dans ces langues qui ont pris
les mots d’inclination et de penchant pour
synonymes de 'amour. L’enfant apprend a
aimer comme il apprend a parler. La ten-
dresse de ses parentsrévele a son ame, envelop-
pée d’abord dans les langes de la sensibilité
physique, un ordre supérieur d’affections qui
lui étoient inconnues: son cceur commence
a s éveiller au sourire de sa mére. L’usage gé-
néral qui oblige, dans les demandes d’'union
conjugale , '’homme , ou I'étre fort, 4 mani-
fester le premier son amour, a sa racine

secréte dans la méme loi, qui se reproduit,
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non moins visiblement dans la société poli-
tique. La crainte est le premier sentiment
que le pouvoir inspire. S’il veut lamour,
c’est lui qui doit commencer. Ainsi ce senti-
ment se propage de haut en bas, comme la
vérité, et cet ordre, qui régne sur le monde
humain, se développe également dans une
sphere plus élevée. La foi nous découvre di-
vers choeurs d'intelligences, qui , s’inclinant
vers nous, préviennent notre amitié par une
amitié céleste, et qui, subordonnées entre
elles, forment une immense hiérarchie d’a-
mour. On diroit que la création repose sur
un plan incliné, de telle sorte que tous les
étres se penchent vers ceux qui sont au-dessous
d’eux pour les aimer et en étre aimés, se
passant ainsi les uns aux autres, comme de
main en main, jusquau dernier rang, ce

flambeau de la vie allumé dans les hauteurs
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des Cieux, au sein de Pamour éternel. L’aigle
de la charité, s'élevant jusqu’a la raison pre-
miere de cette loi universelle, s’écrie: Aimons
Diew, puisqu’il nous a aimes le premier *.
Celui parqui tout a été fait, le Verbe de Dieu,
en créant des myriades d’étres intelligents,
leur manifesta originairement son amour
sous des formes analogues a leur nature, et
par conséquent aussi varices que les limites
qui circonscrivent chaque espéce particuliere.
Par la méme qu’il se proportionnoit a eux,
il leur apparut nédcessairement dans un état
d’abaissement, sous un mode d’existence in-
férieur a son existence infinie dans le sein du
Pére. Aussi, dans la philosophie de la haute

antiquité , la création étoit concue comme une
L4

' Diligamus Deum, quoniam Decus prior dilexit nos.

Epist. S. Joan. , cap. 1¥, V. 19.
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sorte d’annihilation de la Divinité, comme le
commencementd’un sacrifice dont Dieu méme
étoit la victime. Mais suivez les progres de
cet abaissement divin, dont 'amour traca, de
toute éternité , le plan sans bornes. Celui que
Dieu engendra avant Faurore*, qui est I éclat
de sa clarté, empreinte de sa substance*,
traverse, en descendant du sein de sa gloire,
tous les degrés de la création, pour arriver
aux derniers confins de la cité des intelli-
gences, a ce terme extréme ou finit la vie in-
tellectuelle, ot commence I'existence aveugle.
La il trouve 'homme; 'homme qui semble
étre a-la-fois le jeune frére des anges et le

frére ainé des brutes, ombre d'un Dieu dans le

' Ex utero ante luciferum genui te, Ps. cx.

' Splendor gloria ct figura substantix cjus. Ep. ad Hebr.

C.I, Y. 0D,
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corps d'un animal : etle Verbe se fit homme.
Pourra-t-il descendre encore, apres étre en-
tré si profondément dans les étroites propor-
tions d’'un étre au-dessous duquel nous ne
voyons plus d’étres intelligents? Son amour a
su se créer un anéantissement plus profond.
Le Dieu qui se cacha sous le voile brillant de
la nature , qui s’effaca sous le voile obscur de ‘
Phumanité, s’ensevelit sous apparence de la
plus vile matiére, pour se mettre, comme
elle, al'usage de Yhomme. La, toutdisparoit,
méme sa forme humaine; il est comme s'il
n’étoit pas, et, parvenu a Papogée de son
abaissement, il s’abime dans le sein de nos

miseres sans fond.

hd
A chacun de ces degrés de I'anéantissement
divin correspond un développement divin

de la nature humaine : elle s’éleve dans l'a-



221

mour de Dieu, detoute la hauteur dont son
amour ’abaisse vers I’'homme. La doxologie
antique, au Dieu tres-bon et trés-grand, est
le résumé de toute Ia piété des premiers temps.
Mais lorsque celui qui reégne sur nous fut
devenu ’Emmanuel, le Dieu avec nous, ce
Dieu, dont la grandeur méme, suivant le
mot de Bossuet, tient plus de la bonté que de
la puissance, forma dans I’homme un nou-
veau coeur. Le sentiment de son amour fut
plus vif que le souvenir de sa majesté, et le
christianisme, en conservant la sublimité
du langage antique pour peindre le redou-
table pouvoir de celui qui est, n’y a rien
ajouté, tandis qu’il a formé, avec les eléments
du langage primitif, un idiéme particulier
a l'usage de 'amour. Mais, dans cette langue
enseignée par I'Evangile, la foi a 'Eucharis-

tie ou au Diew en nous, a créé un magni=
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fique et tendre dialecte, exclusivement propre
a UEglise catholique. Le type s’en trouve dans
un fragment de I'Ecriture sainte qui a un ca-
ractére particulier : c'est le Cantique des can-
tiques. Autant Apocalypse, plein de cette
grande figure de la justice chassant, de siecle
en siecle, les iniqmtés vers Vabime , contraste
par ses images terribles avec la sérénité de
I'Evangile de grice, autant le chant de Salo-
mon contraste avec l'austére majesté de I'an-
cien Testament, Il prophétise un mystére
d’amour qui devoit étre dévoilé plus tard:
on pourroit Vappeler I'Apocalypse de la cha-
rité future. Lorsque Jésus-Christ eut con-
sommé ce mysteére, les sceaux de ce livre
furent brisés, sa langue fut comprise, et ses
figures les plus passionnées vingent d’elles-
mémes se placer sous la plume des écrivains

catholiques, toutes les fois qu’ils essayc¢rent
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d'exprimer cet inexprimable hyménde qui
saccomplit dans la communion.” Aussi les
auteurs protestants ne font comparativement
que peu d’'usage de cet épithalame sacré, qui
n'est pour eux qu’un recueil d’hiéroglyphes

dont ils ont perdu le sens.

La différence duscatholicisme et du protes-
tantisme, sous le rapport de la piété, est em-
preinte dans leurs priéres. Car la priére est
Yaccent de la religion; elle en révele le cceur,
comme la voix humaine réfléchit toutes les
nuances de I'ame. Les supplications antiques
n’étoient que le cri d’'une grande misére vers
une grande miséricorde. Mais, avecla priere
que la bouche du Sauveur nous a enseignée,
commence un nouvel ordre. Le chrétien ex-
pose aussi a Dieu ses besoins : toutefois ce n’est

point par la qu’il commence. 1l prie premie-
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rement Dieu pour Dieu méme. 11 lui demande
«ue son nom de Pere tout-puissant, principe
ou cause de tout ce qui est, soit partout connu
et partout adoré ; que son régne, le régne de
son Verbe, éternel Roi de la cité des intelli-
gences, s'accomplisse; que le Ciel et la terre,

. LY » » .
soumis a sa volonté sainte, ne soient que le

sanctuaire de son Esprit damour. C’est alors
seulement que le chrétien songe & prier pour
lui-méme. En trois mots, il comprend tous
les besoins du présent, du passé et de Vave-
nir, de cette triple existence, mobile éter-
nité de la créature. Le présent n’a besoin que
d'un peude pain, dupain de notre indigence,
dit la version syriaque, symbole matériel de

cet aliment au-dessus de toute substance’

1 Panem nostrum supersubstantialem da nobis hodie, Valg.

S. Matih. , cap. v1, v. 2,
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qui seul apaise la faim de ame. Le passé ii’a
rien & demander, rien, hormis le pardon,
et, pour lobtenir, le chrétien le donne. Dans
l'avenir , il ne craint que lui-méme. Sa priére
se termine par la conclusion de la priére uni-
verselle de tous les dges et de tous les mondes;
car la délivrance du mal est elle-méme, dans
les intentions de I'éternelle bonté, la conclu-
sion finale de la création. Mais, quoique ad-
mirable dans chaque mot, l'oraison domin:i-
cale se distingue particulicrement des formu-
les de supplication inspirées par la religion
primitive, en ce que le disciple du Christ, plus
occupé dans sa priere méme de son Dieu que
de soi, ne s’écrie avec le genre humain gémis-
sant : Paix a ’homme, qu’apres avoir chanté
comme les anges : Gloire a Dieu! Comparez
maintenant, avec ce modele divin, les pricres

catholiques et les pricres protestantes, et,

15
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pour prendre exactement les termes de cette
comparaison , commencez par retrancher de
ces dernieres les oraisons empruntées littéra-
lement a la liturgie catholique, ou calquées
sur elle; je ne crois pas qu'il soit facilea un
protestant de bonne foi de méconnoitre lear 4/
différence. A travers I'épais rideau des préju-
gés, la dévotion sincére, dont loreille est
toujours délicate , peut distinguer la voix
juste de celle qui prie fanx. D'ou vient que
tant de protestants envient aux pricres ca-
tholiques cette onction qui répand tant de
douccur sur le sentiment méme de nos be-
soins, et préte au repentir presque le charme
de 'innocence? La foi a 'Eucharistie, qui
excite si puissamment , a chaque instant, la
confiance, Pamour, Pesprit de sacrifice , sou-
tient incessamment la priére au degré de per-

fection a laquelle le christianisme 1’a élevde,
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tandis que partout ou cette foi saltére et
meurt, la priére retombe nécessairement
dans I'imperfection primitive, qui ne sauroit
étre ce qu’elle étoit autrefois : car, dans le
sein de la religion perfectionnée, elle nlest
plus qu’une dissonnance choquante, qui trou-
ble ’'harmonie de 'ensemble. Un rapproche-
ment frappant confirme ces observations,
La croyance luthérienne sur ’'Eucharistie est
celle qui s’éloigne le moins de la foi catho-
lique, dont la doctrine calviniste se sépare
enticrement; et le systeme anglican, bien
que calviniste au fond, flotte néanmoins en-
tre W ittemberg et Geneve, en ce quil tient
pour indifférent, suivant le témoignage de
I’évéque Burnet *, le dogme de la présence
corporelle, vivement défendu, pour le mo-

ment de la communion, par }a ferveur des lu-

' Vie de Guill. Bedel, pag. 132 , 133,
15"
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thériens primitifs, et repoussé avec horreur,
comme une croyance impie, par le fana-
tisme des anciens calvinistes. Or on a remar-
qué que, dés son origine, le luthéranisme,
malgré les fougueux emportements de son
fondateur, a présenté, en fait de piété, un
caractére plus doux, si on le compare a la
dureté native du calvinisme, fondé pour-
tant par un homme moins violent. Le carac-
tere de Panglicanisme est intermédiaire : les
calvinistes le trouvent trop dévot; les lu-
thériens trop peu. Ainsi les trois principales
fractions du protestantisme sont, relati-
vement a la piété, dans des rapports cor-
respondants aux divers degrés de leur répu-
gnance pour le dogme générateur de la piété
catholique. Je suis loin de prétendre que le
caractére propre de chacune de ces sectes ait

été déterminé par cette seule cause; mais
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aussi, pour sexpliquer ce phénomene , il
faut se souvenir que le monde moral a aussi
sa loi d’affinités, en vertu desquelles les élé~
ments d’amour et de haine sattirent pour
s'agglomérer. Cette loi, que I'on peut véri-
fier dans I'histoire d'une foule de sectes an-~
ciennes ', se manifeste également dans la
derniére des hérésies modernes, le jansé-
nisme. Un des premiers effets de sa farouche
doctrine fut d’éloigner de I'Eucharistie, Ce
dur controversiste, qui combattit a outrance
pour la rareté de la grace, fut conduit de
suite, par sa lugubre logique, a publier le
manifeste de sa secte contre la fréquente
communion. Antipathique aux mystéeres d’a-
mour, la dévotion du jansénisme est a la fois

seche et glacante. 1l est a lui-méme sa meil-

* Foyer la Note X1,



250
Jeure preuve : la grdce de la priére lui a

marzque’.

L’Eucharistie est, dans le plan du catholi-~
cisme, le centre des associations de piété
connues sous le nom de congrégations. Elles
ont existé partout et toujours sous des formes
perpétuellement variables , parce qu’elles sont
destinées précisément a correspondre aux va-
riétés morales des temps et des lieux. Les dé-
clamations contre ces institutions considérées
en elles-mémes supposent au moins une pro-~
fonde ignorance de la nature de I'’homme.
De méme qu'outre les croyances communes,
il existe diverses maniéres de concevoir les
dogmes, parce que chaque individu, chaque
pays, chaque époque a son intelligence pro-
pre, de méme et pour la méme raison, outre

ce fonds de piété commun a tous les chrétiens,
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il existe des maniéres également diversifides
de sentir la religion. Dés quun certain nombre
d’individus s’accordent dans leur maniére de
concevolr ou de sentir , ces dispositions ana-
logues tendent nécessairement a s’associer ,
et cherchent, pour cela, une forme extérieure
qui leur convienne. Cette tendance pro-
duit, dans Pordre intellectuel, les écoles de
philosophie chrétienne; dans Vordre de sen-
timent, les congrégations. Leur suppression
réduiroit la piété, sous le niveau d’une éga-
lité géométrique, a un élat d’'immobilité et
de contrainte, en sens inverse des lois de notre
nature, qui provoquent, loin de le détruire,
le développement libre et varié des facultés
individuelles. Mais ces sociétés particuliéres,
par cela méme qulelles ont chacune 1E8r vie
propre, constitueroient bientét autant de

cultes différents, si elles n’avoient leur base
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dans les bases mémes du culte géndral, €est
ce que fait I'Eglise, en leur donnant Pautel
du sacrifice paur centre, et, pour loi pre-
miére, la fréquente communion. La dévotion
eucharistique, qui est d’obligation univer-
selle , est relativement aux formes particu-
lieres de dévotion que chacun est maitre d’a-
dopter, ce qu’est le symbole relativement aux
divers systémes : elle est a-la-fois fondement
et régle. Le catholicisme maintient, en fait
de piété comme en fait de croyances , quelque
chose de fixe et de commun, parce que tel est,
dans tous les ordres de choses imaginables,
le support nécessaire de toute activité parti-
culiére et de toute existence : mais aussi la
variété dans V'unité, voila la vie du catholi-

cisme , comme elle est la vie de la nature.

La fréquente communion rappelle inces-
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samment I'ame a elle-méme. Ce genve d’ac-
tion, sensible a toutes les époques de PEglise,
se montre avec un caractére plus frappant
dans le moyen 4ge. Au sein des moeurs gros-
sieres des nations barbares, apparoit, dans
Pintérieur des monastéres, comme une vision
de la vie des anges. Les ordres religieux, qui
ont défriché le sol de 'Europe, ont fait beau-
coup plus; ils ont défriché les landes incultes
de I'ime humaine. La regle obligeoit les cé-
nobites a sapprocher souvent de la Table sa-
crée, et la parole divine,, qui retentissoit seule
au fond de leurs retraites, et se prolongeoit
encore dans le silence de leurs meditations,
leur rappeloit chaque jour la perfection que
réclame cette familiarité avec le Saint des
saints. Cette pensée, perpétuellement pré-
sente , les excitoit sans cesse a acquérir la

science de leur propre coeur. ls le cului-
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voienl avec des soins infinis, pour apporter,
au plus auguste comme au plus doux des mys-
téres, la fleur la plus pure des affections hu-
maines. Les livres ascétiques de cette époque
ofirent une délicatesse exquise de sentiments.
Du sein des cloitres, elle se répandit peu-a-
peu dans le monde, et, s’y appliquant a
d’autres objets, inspira a la chevalerie ce
mysticisme de 'amour et de 'honneur, qui
a exercé tant d'influence sur les moeurs et la
littérature si spiritualisées des peuples chré-
tiens. L'ascétisme du moyen age a laissé un
monument inimitable, que les catholiques,
les protestants, les philosophes se sont accor-
dés a admirer de I'admiration la plusbelle,
celle du coeur. C’est une chose Jtonnante
quun petit livre de mysticité que le génie de
Leibnitz méditoit, et qui a fait connoitre au

{roid Fontenclle presque de l'enthousiasme.
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Nul n’a jamais lu une page de U'lmitation ,
surtout dans la peine, sans s’étre dit en la
finissant : cette lecture m’a fait du bien.
La Bible mise a part, cet ouvrage est lami
souverain de Pame, dans le méme sens que
le Dante appelle Homeére le poéte souverain.
Mais ou donc le pauvre solitaire qui I'écri-
voit puisoit-il cet amour intarissable; car il
n’a si bien dit que parce qu’il a beaucoup
aime¢? Il nous le raconte lui-méme a chaque
ligne de ses chapitres sur le Sacrement : le

quatrieme livre explique les trois autres.

L’ensemble des rapports que nous venons
de considérer ne nous fait concevoir qu’im-
parfaitement action de ce principe d’amour:
pour la comprendre, il faut la sentir. Pour-
quoi l'incrédule refuseroit-il de croire tant

de chréticns sur ce qui se passe dans leur ame?
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Leur vie pourtant n'accuse pas leur témoi-
gnage. Pourquoi dédaigneroit-il de les écou-
ter? N’y a-t-il de beau que ce qui frappe les
sens?Les merveilles du coeur sont-elles sans
prix, et, sile divin existe quelque part, ou le
cherchera-t-on, s’il n'est pas dans l'extase de
la vertu? Pour moi, je préte I'oreille aux sons
que rendent les Ames saintes avec plus de res-
pect qu’a la voix du génie. Faisons silence,
écoutons-les. L’Eucharistie, disent-elles, est
une partie intégrante des deux mondes, un
temple placé sur les confins de la terre et
du Ciel. La se trouve leur point de contact,
la s'opére la jonction des symboles de Pune
et des réalités de Vautre, et la communion
s’accomplit comme sous le vestibule entr’ou-
vert du sanctuaire invisible ol se consornme
I6ternelle union. Tandis que les sens res-

tent dans Vordre actuel , 'ame ressent la pri-
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sence de P'autre ordre; elle y entre, elle
prend possession de sa snbstance , comme un
homme, transporté soudain aux limites de cet
étroit univers visible, étendant sa main au-
dela, saisiroit déja les prémices d’un plus
vaste monde. Alors il se passe en elle de ces
choses que la parole humaine craint de pro-
faner en les exprimant. A ce murmure con-
fus des passions qui gronde encore dans I'ame
fidele comme le dernier bruit des agitations
de la vie, succeéde tout-a-coup un. grand si-
lence. Bientét une commotion également
forte et douce annonce la présence d’un
Dieu ; et soudain les saints désirs, et la priere,
et la patience, et lesprit de sacrifice, sou-
vent languissants, se raniment : tout ce qu'il
y a de divin en elle s’allume a-la-fois. Son
regard s'épure, et regoit quelques rayons de

cette lumiére-qui dclaire ce qui est au-dela
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du cceur. Des émotions indéfinissables, vives
comme des sensations, calmes comme des
idées, attestent P’harmonie renaissante de
Vesprit et des sens. On éprouve, dans mille
autres circonstances, les joies de la vertu:
c’est la seulement qu'on en savoure toute la
volupté. Vous cherchez ensuite cet ordre
de sentiments, et vous ne le retrouvez plus.
Il a passé sur 'dme pour lui laisser entre-
voir le sens supréme de ce mot de bonheur,
qui appartient a une langue perdue, dont
I'ididme, parlé par les enfants d’Adam, ne
contient plus que les ruines. Mais mieux elle
comprend ce mot, plus elle sent quil n’est
pas de ce monde. Tant qu’elle n’aura pas dé-
posé, a la porte du Giel, tout le fardeau des
lerrestres vertus, tant qu’il ne sera pas venu
ce moment ou elle sera libre enfin, méme de

Yespérance, 'ame captive ne connoitra que
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des joies souffrantes. L’allégresse de la terre
soupire, son bonheur pése, et, pour qui con-
noit a fond cette vie, le plus grand miracle
de la communion est de la rendre légere.
Ces ravissements de amour, mélés de tris-
tesse, donnent, dans ce moment solennel , &
la physionomie une expression sublime. Celle
de la joie I'est rarement : c’est que la joie
est si fugitive et si fausse qu'elle semble
communiquer a la figure humaine je ne sais
quoi de l'air d’un insensé. La douleur, au
contraire, ennoblit presque towjours la phy-
sionomie. Mais l'instinct de notre destinde
primitive, froissé par ce contraste, cherche
une autre dignité que celle du malheur. La
vraie condition de 'homme est la répara-
tion de sa miscre; et sa figure ne revét son
plus beau caractére terrestre, que lorsqu’elle

est Uexpression de ce mysiere de douleur et
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de grace, lorsqu’elle recoit I'empreinte d’une
joie divine descendue dans I'abime de nos
souffrances. Contemplez les traits de ce chré-
tien, qui adore en lui son Sauveur : ne di~
riez-vous pas que si cette bouche, fermée
par le recueillement, s’ouvroit tout-a-coup,
une voix en sortiroit, essayant, dun ton
plaintif encore, le cantique des Cieux. Elle
chanteroit comme un ange soupire, elle gé-

miroit comme chante un mortel.



CHAPITRE IX.

Liaison de tontes les erreurs destructives de la foi & amour

divin.

L’ordre du monde physique est Pombre de
I'unité du monde spirituel. Chaque phéno-
meéne rentre dans des phénomeénes plus gé-
néraux, ceux-ci dans d’autres encove, et ainsi
de suite, jusqu’au phénomeéne universel qui
est ’harmonie de tous les faits particuliers,
Ce que nous‘appelons des vérités particuliéres
n’est de méme que des apercus plus ou moins
limités de la vérité éternelle, infinte. Celui
qui concevroit I'univers matériel comme Pex-
pression d’'unc seule loi concevroit en méme

temps comment une seule violation de cette

10
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loi , dans un cas quelconque, renfermeroit en
principe la destruction du tout, et devroit
entrainer la chute du monde. De méme, la
vérité étant une par son essence, toutes les
négations viennent, en dernier lieu , se
confondre en une grande négation, etil n’est
pas d’erreur qui n’atlaque la vérité substan-
tielle ou Dieu méme. Sous ce rapport, toute
erreur coupable est un déicide. La négation
de la croyance catholique touchant I'Eucha-
ristie nous en fourmt un exemple d'autant
plus remarquable, qu’il fait ressortir parti-
culiérement 'intime alliance de ces dogmes
consolateurs qui vivifient 'ame humaine, en

lui révélant un amour sans bornes.

Les premiers raisonneurs protestants qui
ont argumenté contre ce mystére d’amour

ont remué, sans s’en douter, une question ims»



243

mense. Dégagée des subtilités scolastiques
sur ['essence de la matiére et deYesprit, au-
jourd’hui bannies de tous les grands systemes
de philosephie, soit idéaliste, soit matéria-
liste, leurs réupgnances se réduisoient au
fond a Pimpossibilité de concevoir I'union de
I'Etre infini avec Yhomme, étre fini, suivant
le mode de communication que le dogme ca-
‘tholique suppose. Voyons jusqu’ou ces répu-
gnances conduisent : la chaine des erreurs va

14 \
se dérouler a nos yeux.

Chacun concoit d’abord trés-aisément que
les déistes n'ont fait qu'appliquer la méme lo-
gique au mystére fondamental du christia-
nisme, en demandant comment IEtre incréé,
impassible , impérissable, a pu s’unir a la
nature humaine, corruptible et mortelle, en
un mot comment P'infini a pu s’'unir au fini,

de maniere a former 'Homme-Dieu.

16"
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Mais la question ne s'arréte pas a ces ter-
mes : car il est clair que les panthdistes ne
font que.la généraliser, en demandant a leur
tour comment le fini peut coexister avec I'in-
fini qui comprend tout. Dela, le systéme de
I'identité absolue de toutes choses : les étres
finis ne sont plus que de simplgs modifica-

tions de PEtre universel.

Ainsi la question des protestants sur I'Eu-
charistie , celle des déistes sur YIncarnation,
celle des panthéistes sur la Création, ne sont
que des transformations d’'une question uni-
que, celle des rapports de Uinfini et du fini,
et dont le panthéisme présente la formule gé-
nérale. Voila pourquoi il attire a lui tous les
autres systémes qui finissent tét ou tard par
s’y réfugier. Car il est dans la nature de I'cs-

prit humain de ne pas se fixer dans des ques-
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tions particuli¢res , et de les franchir toutes
jusqu’a ce quil arrive a la question dans la-
quelle toutes les autres viennent se résoudre.
L’histoire, en effet, prouve la prépondérance
du panthéisme, comparé aux autres systémes
d’erreur. 11 est a-la-fois le point de départ
et le terme-de la philosophie qui a rompu
avec la foi. 1l se leva sur son berceau méme,
dans'antique Orient, et on le voitapparoitre
au tombeau de la philosophie grecque , qui,
épuisée de doutes, vint s’ensevelir, dans I'é-
cole d’Alexandrie, sous les débris du pan-
théisme oriental. De nos jours, méme ten-
dance : la philosophie du dix~huitiéme siécle,
empreinte de Lesprit grec, recule manifeste-
ment , en Allemagne et en France, devant une
philosophie plus vaste,, qui renouvellele pan-
théisme indien sous des formes modernes.

L’esprit de 'homme, en s'éloignant de Dieu,
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ne peut se passer de cette grande idée. Méme
en la détruisant, il en cherche, il en pour-
suit encore I'ombre. Aprés avoir refusé de
croire a Punion de Dieu avec ’homme, 4 son
amour, a son existence, lorsqu’il se voit sé-
paré de lui, cette solitude le désole et 'efiraie,
parce que le besoin de Pinfini le tourmente,
et, au moment ou il vient de dire en son
coeur : Dieuw m'est pas, saraison troublée

s'éerieque tout est Dieu.

Quelgues personnes seront peut-étre éton-
nées de voir que la logique protestante con-
duise directement a cette grande erreur, 11
y a loin, en effet, des argumentations de Jean
Calvin et de Théodore de Beze aux eoncep-
tions de Spinosa : mais si P'on suit attentive-
ment la liaison nécessaire des idées , on doit

reconnoitre que les premiers n’ont fait que
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rétrécir, selon les dimensions de leur propre
intelligence, un vaste principe d’erreur, dont
le juif bollandois a présenté le développe-

ment dans des proportions colossales.

Mais il faut aller plus loin encore, parce
que l'objection protestante, généralisée dans
le panthéisme, n’est au fond que V'objection
méme des sceptiques contre toute certitude.
La raison de 'homme est faillible , parce
quelle est finie ; la certitude est la partici-
pation a une raison essentiellement infailli-
ble, et par conséquent a la raison souveraine
et infinie. Quand donc ils demandent com-
ment la raison de ’homme peut étre certaine,
ils demandent comment sa raison finie peut
sunir a la raison infinie : question évidem-
. ment insoluble; et cest pour cela que les

questions correspondantes du panthéiste, du
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déiste,, du protestant le sont aussi. s nient
chacun une des vérités catholiques, en vertu
du méme principe d’aprés lequel le sceptique
rejette toute connoissance certaine. Le secp-
ticisme est le refus de croire, antérieurement
a toute démonstration, la communion de
I’ame humaine a la vérité qui est son ali-
ment nécessaire. Croyons-nous primitive-
ment a cette union, parce gue notre raison
la concoit? Non, puisque toute conception
de la raison la suppose. Nous y croyons parce
que le penchant de notre nature nous incline
a y croire, et non parce que notre intelli-
gence se I'explique. Et qu’est-ce que cette fui
aveugle en notre nature? Elle implique que
le principe de notre étre, quel quil soit,
n'est pas un principe mauvais qui nous con-
damne a étre les misérables jouets d’une illu-

sion universelle, mais un principe essenticl-
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Jement bon, qui ne produit en nous l'idée ctle
besoin de la vérité, que parce qu’il nous met
en rapport avec elle. Ainsi nous ne croyons
d’abord a la vérité qu’en croyant aussi a la
bonté : la vie de ’ame commence de la méme

maniére quelle se développe, par la foi a

Pamour.

Ceci nous conduit a considérer, sous un
autre point de vue, l'erveur des protestants-
ct sa liaison avec les errcurs destructives de
touie croyance a Pamour divin. Si les mys~
teres de puissance révoltent lorgueilleuse foi-
blesse de la raison, parce quils 'humilient
en lui faisant sentir ses bornes, il y a aussi,
dans le fond du coeur corrompu, une secréte
aversion pour les mysteres d’amour, parce
qu'ils lui rendent plus visible, par un grand

contraste, toute herreur de sa dépravation, -
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Et de méme que la raison humiliée sarme
de ses propres ténebres pour combattre tout
ce quwelle ne comprend pas, la volonté de
I'homme cherche, dans sa propre corruption,
un affreux prétexte pour nier les prodiges
d’amour qui la confondent. Pourquoi nousle
dissimuler? nous portons tous, au-dedans de
nous-méme, cette disposition fatale, et clest
le désordre le plus effrayant du cceur humain.
Mais cet abime a des degrés; essayons d’en

sonder la profondeur.

Si Dieu est descendu jusqu’a cet excés de
tendresse que d’habiter en nous et nous en
Iui par la communion eucharistique, com-
ment tant d’amour laisse-t-il les hommes en
proie a tant de désordres ? Que les protestants
sinterrogent, et qu’ils disent s1 ce murmure

n'est pas au fond de leur coeur. Mais voici
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qu'un autre cri s’éléve. 1] part de plus bas, de
cette région habitée par les blasphémateurs
du Christ. SiDieu s’est fait homme, comment
Phomme reste-t-il si mauvais? Dieu, disent-
ils, visita le monde et ne I’a pas changé ! Des-
cendez encore, prétez Voreille a cette antre
voix qui proclame hardiment le symbole du
désespoir, en protestant gue l'univers n’est
pas régi par une souveraineté bienfaisante,
et que la puissance du mal, égale a la puis-
sance du bien , lui dispute éternellement I'em-
pire de la création. D’oui vient cette doctrine
désolante? Sur quoi repose-t-elle? Toujours
sur la méme base. Sous un Dieu infiniment
bon, disent-ils aussi, pourquoi le mal? La
finit la foi a amour infini : au-dela, il n’y

a plus qme Penfer de I'athéisme.

Qui ne trembleroit, en contemplant T'ef-"
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frayante {écondité d’'une seule errcur? L'hé-
t‘rodoxie protestante recéle le germe de ce
doute téméraire, qui a donné lieu aux blas-
phémes du manichéisme contrela Providence,
enméme temps qu’elle contient, sous un autre
rapport, ainsi que nous 'avons vu, le prin-
cipe générateur du panthéisme, qui détruitla
notion deDieu en Ig prostituant a tous les étres.
D’out proviennent ces ¢tonnants rapportsentre
des doctrines qui semblent si cloignées les
unes des autres? Pénétrons encore plus avant
dans ce mystere de Uerrveur, et neus trouve-~
rons, au fond de tous ces doutes, une seule et
méme question qui tourmente le genre hu-
main, depuis le moment ¢l il a entendu cette
parole trompeuse : Vous seres comme des

Dienx, sachant le bien et le mal. *®

Le bien absolu est PEtre infini. Le mal, (qui
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est une privation du bien, est donc, pris dans
le sens le plus général, une privation de
I'étre; et en ce sens encore, tout étre fini
est mal en tant que fini. Ainsi, soit quon
demande, avec les Manichéens , comment le
désordre ou la privation du bien peut sub-
sister sous Uempire de la bonté parfaite, soit
quon demande, avec les panthdistes, com-
ment le fini ou la privation de I'étre peut
coexister avec linfini, on ne fait que pour-
suivre , dans deux points de vue différents,
cette science complete du bien et du mal
qui est le privilége incommunicable de I'in-
telligence infinie. Cette curiosité sans frein
est le péché originel de lesprit humain; et
voila pourquoi le nceud de toutes ses erreurs,
pour me servir d’une expression de Pascal,

prend ses détours et ses replis dans cet

abime.



Ltrange malleur de ’homme! Depuis six
mille ans il poursuit de toutes parts la so-
lation d’'un sombre probléme, et chaque gé-
nération la demande en vain a celles qui l'ont
précédée dans la tombe. Clest déja une con-
dition assez dure : mais que la raison se fa-
tigue et s’use a désespérer le coeur, en lui ar-
rachant les croyances qui sont sa paix, sa
jole, sa vie, en vérité cest trop de misere.
Heureux ceux qui, s‘appuyant, non sur les
conceptions variables de leur raison soli-
taire, mais sur I'immuable enseignement de
la tradition générale qui leur transmet la pa-
role méme de Dicu, sattachent inébranla-
blement a cette parole vivifiante, et ne cher-
chent pas, dans les ténebresde la raison et
la corruption de la volonté humaine, de

tristes arguments contre la toute-puissance de
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la charité divine. Dans le sein des immor-
telles croyances du genre humain, ils jouis-
sent d’'un repos profond. Mais ce repos de
la raison n'est pas I'immobilité. Pour étre
délivrés d’une agitation inquiéte, ils ne sont
pas enchainés. Leur foi aspire sans cesse
a lintelligence. lls savent que la condition
de ’homme est de passer de la simple croyance
a la claire vue; et, quoique ce change-
ment ne doive s’accomplir parfaitement
que dans Vordre futur, ils y tendent déja
dans lordre présent, et réalisent dans la
science quelque image de la céleste vision.
Portée sur l'aile de la foi, leur raison par-
court I'univers pour scruter les mysteres de la
mort et de la vie. Elle demande a chaque
créature le mot d'ordre qui lui a été donné;
pour elle, chaque phénomene représente une

pensée divine, et la création n’est que le
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voile transparent de la Vérité vivante. Si
ccs lumiéres terrestres sont mélées de ténd-
bres, elle sait attendre. Elle sait que les li-
mites qui Varrétent reculeront wun jour
d’elles-mémes. Ainsi se développe leur intel-
ligence, patiente parce quelle se sent im-
mortelle. Elle vit toujours, si on peut le
dire, dans Ihorizon de ’éternité. Les rayons
qu’'elle recueille ici-bas, pale reflet du grand
jour qu'ils attendent, ne font qu'exciter en
cux un plus vif désir de cette clarté sans
ombre, Mais s1ls ne concoivent pas comme
ils concevront alors, ils aiment déja comme
ils aimeront. Voila pourquoi ils compren-
nent mieux les mysteres de la bontd (ue ceux
de la puissance; lorsque les explications
qu'ils en trouvent ne les satisfont pas pleine-
ment, leur raison , épuréc par Pamour, com-

prend du moins le sens de cette explication
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supréme : C'est ainsi que Diew a aimé le

monde *.

* Sic enim Deus dilexit mundum. Evang, S. Joan. ,

¢, I, v. 16,

FIN.

-~






Nore L.

Quoigque Uordre primitif des communications divines edt été

intervert: par ce crime originel, etc. (Pag. 7.)

Tous les observateurs attentifs de la nalure humaine ont
reconnu que le penchant au mal étoit prépendérant dans la
conslitution de ’homme. On peut joindre a leurs remarques
sur ce sujet I'aveu que vient de faire un des plus zélés de-
fenseurs de la physiologie matérialiste. « Les jouissances de
1a réflexion ne sont point encore connues de I'impubere, 4
I'exception de celles qu'il obtient par la ruse, qu'il substitue
i la force, toutes les fois qu’il veut agir sur un plus puissant
que Jui. Ce genre de plaisir a beancoup plus d'atiraits pour.

luj que celui de la bienfaisance , 4 moins qu'il n’y trouve un

17"
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moyen d'exercer ses faculiés dominantes ; ce qu'il fera, par
exemple , pour protéger un enfant plus foible que lui, mais
qn’il tourmentera l'instant d'aprés. En général, il préfére le
mal au bien, parce qu’il satisfait davantage sa vanité, et quil
vy trouve plus d'émotion ; car il lvi en faut i tout prix. Clest
pour cela qu'on le voit si souvent se complaire 4 briser les
objels inanimés ; il y trouve la double jouissance, fondée sur
le besoin de la satisfaction de soi-méme,le voir céder une
résistance et d’exciter le courrouxdes personnes raisonnables;
ce qui lni semble une victoire, dont il jouit délicicusement,
aprés s'étre soustrait par la fuite au chitiment mérité. Cest
d'aprés le méme principe d’action quil se délecte dans la
torture des animaux; il savoureroit avec le méme délice
celle des individus de son espéce, s'il n'étoit retenn par la
crainte: car le besoin de la conservation individuelle est
aussi chez lui trés-prononcé. La compassion le relient bien
encore quelquelois; majs elle est peu développée 3 cet age
chez le sexe masculin; on la trouve plus souvent et bean-
coup plus prononcée chez les jeunes filles. Je sais que lous
les actes des impubéres n'ont pas ce cachet de dépravation;
le caractére de bonté que quelques-uns doivent avoir dans
la suite commence déja & se dessiner avant 'épogque de la

raison ; mais la grande majorité est telle que je viens de la
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dépeindre, et plus les jeunes gaveans sont vigoureux et sen-
tent vivement le besoin de dépenser leurs forces en mouve-
ments extérieurs , plus ils sont portés i mal faire : il n'est
guere d’enfant qui n’abuse de sa force sur ceux qui sont
plus foibles que lui; ¢’est son premier mouvement ; mais les
pleurs de sa victime FParrétent quand il n'est pas né pour la
férocité, jusqu’a ce qu'une nouvelle impulsion instinctive lui
fasse commettre la méme faute. » (De Uirritation et de la
folie , par le doctear Broussais, pag. 100, 101. — 1828.)
L'enfant préfere e mal au bien : voild une énigme terrible.
Trouvez quelque chose de mieux que Vexplication fournie
par le christianisme. Il résout, il est vrai, ce probleme de
tous les tems et de tous les lieux par un mystére primilif;
mais ce mystere, certifié parla tradition générale, est lui-
méme le premier fait de I'histoire humaine, et n'a-t-on pas
dit avec raison que toute noire science consiste a faire déri-

ver notre ignorance de sa sourcela plus haute 2

Note II.

« Dans les anciens mystéres de Mithra qui finirent par se
»répandre dans anc grands partie de Pempire romain , gn

s placoit devant Uinitié, ainst que nous Uapprennent swint Jus-
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»tin et Tertullien , du pain ¢t un vase plein d’ean , elo,

(Pag. 33.)

Tertullien dit que le démon , « dont les fonctions consistent
» & intervertir la vérité, imite, davs les mysteres des idoles ,
» les rits des sacrements. 1l baptise certains hommes comme
» ses croyants et ses fideles, il leur promet I'abolition de leurs
» péchés par ce baptéme , et, si ma mémoire ne me trompe
» pas, Mithra fait un signe mystérieux sur le front de ses
» soldats , eclebre Loblation du pain et présente 'image de la
» résurrection. » Diabolo scilicet, cujus sunt partes intérver-
tendi veritatém, qui ipsas quoque res sacramentorum divino-
rum , idolorum mysteriis, ®@mulatur. Tingit et ipse quosdam,
utique credentes et fideles saos : expositionem delictorum
de lavacro repromittit , et, si adhie memini , Mithra signat
illicin frontibus milites suos ; celebrat et panis oblationem,
et imaginem resurrectionis inducit. (Tertull. de Prascript.
hareticor. xL.) ]

Saint Justin explique plus au long cette cérémonie Mi-
thriacque. Aprés avoir rapporté linstitution de I'Eucharistie ,
il ajoute ; « Les démons out enseigné, dans les mystéres et les
» initiations de Mithra, une pratique qui est nne imitation

» de ce sacrement, On y place, dans les sacrifices ou les ce-
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rémonies sacrées relatives i L'initié , un pain et un vase

=

» plein d’eau , en y joignant certaines paroles : vous ne l'igno-

» rez pas, dit-il aux paiens, ou du moins vous pouvez vous

en assurer, » Eum enim pane accepto, cium gratias egisset,
dixisse : Hoc facite in meam commemorationem; hoc est corpus
meum. Et poculo similiter accepto, et, gratiis actis, dixisse :
Hoc est sanguis meus , ac solis ipsis ea tradidisse. Quod qui-
dem etiam in mysteriis atque initiis Mithre fieri docuerunt
per imitationem pravi deemones. Quod namque panis et po-
culum aquae , in sacrificiis sive in re divini ejus qui inilia-
tur, ponatur , verbis quibusdam additis, aut certé scitis, aut
cognoscere potestis. (S. Just., Apolog. 1I.)

Ces deux écrivains attribuent cette pratique a Uinstigalion
de 'auteur du mal. Cela est vrai dans un sens et faux dans
Vautre. Dans les myst'res des idoles, celte cérémonie n’é-
toit eflectivement que la profanation d’un rit sacré, qui ap-
partenoit i la religion primitive ; mais elle n'en étoit pas
mwoins pure et sainie en elle-méme, puisqu’elle étoit destinée,
dans l'ancien culte , a éire la figure du mystére consommé
par le Sauvear. [l en étoit de ce rit, comme de Iatlente
d'un Rédempteur, qui , ainsi que le remarque Tertullien ,
avoit donmné lieu a diverses fables, coupables rivales de ce

+

dogme universel. Tel éioit en général le caractére du paga-



264
mistoe : il ne détruisoit pas les croyances primitives, il en

abusoit, Il intervertissoit la véritd.

Nore III.

Rien de plus solennel que ce cortége de priéres et de bénéddic-

tions qui précédoient et suivoient ce rit sacré. (Pag. 34. )

Cette partie de la liturgie de Zoroastre , outre les nolions
quelle nous fournit sur les formes du culle ancien , est
aussi, & plusieurs égards, un monument de la foi primitive

développée par le christianisme. En voici quelques extraits..
Invocation.

»  vous, chef secourable qui réservez aux hommes la
récompense { qu'ils méritent ), récompensez-moi publique-
ment, moi qui vous rappelle ici! que je sois pur dans le
monde «t heureux daus le Ciel, et 'ime de Sapetman Zoroas-
tre , pur Feroier 1, celle de tous les Athornés 2, (de lous) les

militaires, {de tous) les labourcurs, (de tous) les ouvriers

t (Génie.

s Serviteur d’Ormuzd.
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da monde, qui sont venus pour ce Miezd auquel il a
plu! que le profit que jen retirerai soit, que (ces ames)
viennent au devant de moi (quand je mourrai), 4 douze
cents gim ' du Behescth 2, du laminenx Gorotman 3!
qu'elles recoivent ce (Miezd ), et viennent au devant de moi
en tout temps (quand je prierai), que mes bonnes ceuvres
augmentent ! que Ia maudite racine du péché et du mal soit
¢loignée! que le monde soit pur, le ciel excellent! qua la
fin la pureté et la sainteté augmentent ! que les dmes aillent

au Gorotman. » (Zend-Avesta, tom. II ; Jeschis Sadiés, Afrin

des sept Amschaspands, pag. 8o.)

Réversibilité des mérites : communion des saints.

« Que Ja force, la puissance, la grandeur et la victoive
(par le secours) des Ferotiers des saints, parviennent (soient

données a telle 4me) ! que ces (avantages ) parviennent i ce

* Mesure de distance , égale a trois pas.

2 Nom de la partie du Gicl ot résident Ormuzd et les esprits

cclestes,

5 Séjour du honhemr.
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Ferotier saint que je rappelle ici! qu'il obtienne ce que je
désire (pour lui), lui qui a douné des (ofirandes) pures pour
faire I'Izeschué Daroun *, le Miezd ; lui qui a donnélibéra-
lement de quoi offrir le Zour * 4 Ihonneur des purs! que
celte personne qui est présente participe aux bonnes ccuvres
que je faisdaosle monde, a celles que font les justes! si elle
{ait elle-méme de bonnes ceuvres et honore les Feroiiers des
saints, que pour récompense (ses pri¢res) dans ce monde
parviennent au jusle juge Ormuzd , & Ormuzd lumineux et

aux Amschaspands 3. » ( Ibid. . Afrin du Gahanbar, pag. 81.)

Convocation.

« (Je rappelle ici) les Izeds 4 du Ciel, les Izeds de ce
monde, le céleste Rouzgar, les Ferouers des purs, depuis

Kaiomorts 5 jusqu’a Sosiosch ¢, principe de bien , plein de

1 1 1zezchné des pains,

: Eau consacreée.

3 Ewprits célestes du premier ordre,
4 Anges.

5 Premier homme,

¢ Nom du Réparateur qui devoit venirg



267

bonheur ct d’éclat. Ceux qui sont, ceux qui onl ét¢, ceux
qui seront; ceux qui sont nés ou ne sont pas nés dans cetle
province, dans une aulre province; les hommes de ce
monde, les femmes , les jeunes garcons , les jeunes filles,
tous ceux qui sur cette terre sont morts Behdinans *; c'est
une ceuvre pure , que de rappeler tous leurs purs Feroiiers ;
je rappelle rfeurs Feroiiers, leurs 4mes, et je compte, en
les rappelant, faire une ceuvre trés-méritoire. Je rappelle
ici tous les Feroiters , toules les Ames de Behdinans, qui

font I'lzeschné 2 et le Miezd.» ( Ibid, , Afrin du Gahanbar,
pag. 82.)

Priére finale et bénédiction.

« Soyez toujours victorieux (par’) le Miezd ( présenté) a
Dieu; & purs, qui &tes venus ici avee (des offrandes) pures,
avec du vin sec (du vin vieux)! que le tréne, le séjour de
la lumitre a la fin vous soit donné; que tous vos souhails
soient accomplis! En tout, soyez loin de Péetidvé, (l'au-

teur des maux)? que Mansrespand, le gardien du Cicl,

1 Sectatenrs de Ja loi excellente.
s Pri¢re dans laquelle on reléve la grandeur de celui & qui,

an Vadresse,
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veille sur vous, el que lous les purs des sept Keschivars @
de [a terre vous aident, vous Behdinans, qui étes venus
ict avec ce Miezd. Jusqu'a ce que vos ames aillent au Go-
rotman, soyez purs, vivez longtemps! quil (vous) arrive
selon le souhait que je fais (pour vous)!» (Ibid., Alriu

de Zoroastre, pag. 94.)

Norze 1V.

Une communion d la grdce, d la fois spirituelle el corpo-

rells, elc, (Pag. 44.)

La théorie catholique des sacrements a sa racine dans les
croyances de I'antiquité. De méme que la vérité est commu-
niquée 2 'homme au moyen de signes sensibles ou de la
parole corporelle, de méme on admettoit aussi que la grace
Iui est communiquée au moyen de symboles matériels.
Dans son livre sur les mystéres , bizarre assemblage de vé-
rités traditionnelles et de spéculations extravagantes, Jam-
. blique a commenté¢, d'une maniére remarquable, lidée

fondamentable enveloppée dansla foi et le culte primitifs.

1 Les sepl partics.
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On peut conjecturer, il est vrai, qu'il a combiné avec Ia théo-
logie ancienne quil résumoit des notions empruntées i Ja
théologie chrétienne : mais, dans cette supposition .méme > il
est clair qu’il n’afait ce mélange que parce qu'il voyoit dans
la seconde un développement de la premiere : « L'accom-
plissement des préceptes et des ccuvres divines, qui sorpas-
sent toute infelligence , et la merveilleuse puissance des sym-
boles et des signes sacrés , connue des dieux seuls , nous
procurent I'union déifique. Lorsque nous opérons les choses
saintes , nous ne réalisons pas les sacrements par la vertu de
notre intelligence , car alors leur action seroit purement in-
tellectuelle et proviendroit de nous. Mais au confraire ,
sans que nous les comprenions, ils produisent Veffet qui
leur est propre, ef la puissance des dieux reconnoit d'elle-
méme ses propres images ineffables, sans éire excitée par
nos intelligences. Les causes universelles ne sont pas mues
par les eflets particuliers : c'est pourquoi nos intelligences
ne sont pas la cause qui détermine principalement Faction
divine. Toutelois I'intelligence , les bons sentients, la pu-
rel¢ sont préalablement requis comme des espéces des
causes concomitantes. Mais ce qui provoque principalement
Ja volonté divine, ce sont les sacrements divins; et ainsi la

Divinité est excitée par clle-méme, el ne recoit d’aucune
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chose inféricure son principe d'action. Ne perisez donc pas
qne la raison de lear efficacité soit toule entiére en pous, et
que leur, véritable accomplissement dépende de la vérité
qui est dans notre intelligence , ni qu'ils deviennent des si-
gnes menteurs par suite des erreurs de netre esprit. »
» Observantia decens preceptorum operamque divinoram,
» quz omnem excedunt intelligentiam , atque symbelorum
» sacramentorumque potestas mira, solis nota numinibus ,
» preestat nobis deificam unionem. Quandd operamur in sa-
s cris, non conficimus per intelligentiam sacramenta, alios
» quin et actio eorum intellectualis foret, et daretur 4 no-
»bis : contrd verd et mobis non intelligentibus, hec pro-
» prium opus peragunt, et deorum potestas, qud hac refe-
» runtur , ineffabiles ex seipsd proprias agnoscit imagines,
» non A nostris intelligentiis excitata. Universales enim cans»
»4 particularibus effectibus non moventur : undé nec ab
» intelligentiis nostris divina principaliter moventur ad ope-
» randum ; sed intelligentias et affectionem optimam puri-
» tatemque priecedere necessarinm est, tanquam concausas
» quasdam. Que verd principaliter divinam provocant vo-
»luntatem , ipsa sunt sacramenta divina : atque ita2 divina a
» seipsis incitantur , neque ab wullo subdito principium ac-

»tionis accipiunt, Neputes igitur totam in nobis auctorita-
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»tem esse efficacis rationis in sacramentis, neque in veri-
» tate intelligentiz nostre verum eorum opus absolvi, vel
»h®c ex nostrd deceptione mentiri. » (Jamblicus, de Mys-
teriis , Egyptiorum , Chaldeorum et Assyriorum, p. 220;
Basile®, 1531.)

Nore V.

De la résulte lanécessitd d’une révélation primitive quiseroit
encore la con.ception la plus philosophique , lors méme qu’elle

ne seroit pas la croyance universelle. (Pag. 48.)

La philosophie matérialiste du dix-huititme siécle, en

rejetant la révélalion primilive, avoit soutenu trés-consé-
quemment que 'homme étoit né dans I'état sauvage, aun
dernier degré de l'abrutissement. L'absurdiié de cette hy.
pothese est 4-peu-pres avouée par la philosophie spiritualiste
du dix-neuvidme siécle, qui n'ose plus la défendre, et qui
est ramenée forcément 2 d'autres idées. Le changement
qui s’est opéré 4 ce sujet mérite d'étre remarqué, ear il
conduira jes philosophes beaucoup plus loin probablement
quils re voudroient. Nous en citerons deux exemples, pris

dans deux écoles différentes.
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» L'élat sauvage, dit un écrivain de I'école sentimentale,
a-1-il ¢té F'état primitif de notre espéce?

» Des philosophes du dix-huitieme siécle se sont décidés
pour Paffirmative avec une grande légéreté.

» Tous leurs systtmes religieux et politiques partent de
Thypothese d'une race réduite primitivement a la condition
des brutbes, errant dans les foréls ct s’y disputant le fruit
des chénes et la chair des ankmaux ; mais si tel étoit I'état
naturel de 'homme , par quels moyens Yhomme en seroit-il
sorti ?

» Les raisonnements qu’on lui préte pour lui faire adopter
I'dlat social, ne contiennent-ils pas une manifesle pétition
de principe ? ne s'agitent-ils pas dans un cercle vicieux? Ces
raisonnements supposent I'état social déja existant. On ne
peut connoitre ses bienfaits qu'aprés en avoir joui. La so-
ciété, dans ce systéme, seroit le résultat du développement
de Vintelligence : tandis que le développement de Tintelli-
gence n'est lui-méme que le résultat de la soriété.

» Invoquer le hasard, c'est prendre pour une cause un
mot vide de sens. Le hasard ne triomphe point de la nature.
Le hasard n'a point civilisé des espices inféricares, qui,
dans hypothése de nos philosoplies, auroient dii rencon-

trer aussi des chances heurenses,
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» La civilisation par les éirangers laisse subsister le pro-
bléme intact. Vous me monirez des maitres lnstruisant des
¢léves , mais vous ne me dites pas qui a instruit les maitres :
c'est une chaine suspendue en 'zir. Il y a plus, les sauvages
repoussent la civilisation quand orla leur présente.

» Plus I'hopime est voisin de 1'état sauvage, plus il est
stationnaire. Les hordes errantes que nous avons décou-
verles, clair-semées aux extrémités du monde connu, n'ont
pas fait un seul pas vers la civilisation. Les habitants des
coles que Néarque a visilées sont encore aujourdhui ce
qu'elles étoient il y a deux mille ans. A présent, comme
alors, ces hordes arrachent 4 la mer une subsistance incer-
taine. A présent, comme alors, leurs richesses se composent
d’ossements aquatiques, jetés par les flots sur le rivage. Le
besoin ne les a pasinsiruiles ; la misére ne les a pas éclairées ,
et les voyageurs modernes les ont retrouvées telles que les
observoit, il y a vingt sitcles , 'amiral d’Alexandre 2,

» 11 en est de méme des sauvages décrits dans l'anti-

quité par Agatharchide *, et de nos jours par le chevalier

1 The periplus of Nearchus, by D, Vincent ; Niebuhr, desc.
de I’Arabie et Marco Polo.

2 Jgalarch, de Rub. mar. in geogr. min. Hudson, I, p. 57.

18
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Bruce . Fntourdes de nations civilisées , voisines de ce
royaume de Méro¢, siconnu parson sacerdoce, égal en pou-
voir comme en science au sacerdoce égyptien, ces hordes
sont restées dans leur abrutissement. Les unes se logent sous
les arbres en se conltentant de plier leurs rameaux et de les
fixer en terre ; les autres tendent des embaches aux rhinocé-
ros et auz éléphants, dont elles font sécher la chair au soleil ;
d’'autres poursuivent le vol pesant des autruches; d'autzes,
enfin , recueillent les essaims de sauterelles poussées par les
vents dans leurg déserts , ou les restes des crocodiles et des
chevaux marins que la mort leur livre ; et les maladies que
Diodore décrit * comme produites par ces aliments impurs,
accablent encore aujourd’hui les descendants de ces races
malheureuses, sur la téte desquelles les sidcles ont passé,
sans amener pour elles ni améliorations, ni progrés, ni dé-
couvertes. Nous reconnoissons celte vérité.

» Aussi ne prenons-nous point I'état sauvage comme celut
dans lequel s'est trouvée Vesptce humaine 3 son origine.
Nous ne nous plagons point au berceau du monde, nous ne

voulons point déterminer comment la religion a commencé,

1 Bruce, Voy. en Abyss. , tom, 11, p. 559 ; L1, p. 401,

2 Diodore, liv. 1.
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mais seulement de quelle manitre, lorseu’elle est dans {'état
le plus grossier qu’on puisse concevoir, elle se reléve el par-
vient graduellement 4 des nolions plus pures.

» Nous ne disons nullement que cet état grossier ait été le
premier ; nous ne nous opposons point i ce qu'on le regarde
comme une détérioration, une dégradation, une chute. »
{De la religion considérée dans sa source, ses formes et ses
développements , par M. Benjamin Constant, tom. I,
p. 153 — 152 )

Si 'homme n'est pas né dans I'état sanvage , comment
a-til pu naitre civilisé? L’auteur que nous venons de citer
s'arréte prudemment devant celte question. 11 ne dit nulle-
ment ceci, il ne s’oppose point a cela, il ne veut point détermi-
ner comment , etc, Au foudila peur.

licoutons maintenant un écrivain de I'école rationaliste :
« G'est particulitrement au premier ige du monde qu’a di
se déployer plus maive et plus pleine cette faculté de simple
vue, cette intelligence d'un seul jet, dont 'homme, dans sa
nudil¢ native, avoit un si pressant besoin. Il a di y avoir
pour lui un coup de lumi re et comme un fiat lux de la pensée,
qui lui donnit tout d’ abord une sorte de science intuitive , capa-
ble de suppléer I'expérience par linstinct, et la raison par-

le sentiment. Autrement la société, sans idées, sans ces

18"
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idécs vitales qui ¢loient nécessaires & za conservation et a
son état, n'elit pu que se dépraver et périr! Née d'hier,
ignorant tout, sans tradition ni sagesse acquise, que fit-elle
devepue dans son déntiment, si elle elit été forcée de se
composer elleméme un systéme de philosophie approprié i
I'urgence de sa siluation? La premiere loi de son existence
étoit d’'avoir immédiatement des principes positifs d’action ;
il étoit de la sagesse divine de les lui donner en la consti-
tuant, de les lui donner par grice prompte et spéciale,
C'est pourquoi le réle de révélateur a dit succéder pour
Dieu 4 celui de créateur; il a produit et puis il a instruit.
Non qu'a cet effet il ait pris visage et corps et se soit incarné
sous quelque forme ; tout ce qui s'est dit de semblable sur
cette matiére est, a nolre sens, figure et poésie ; il n’a point
eu voix et langage, il n’a enseigné que sous voile el n’a ré-
vélé que par symbole : c'est comme pére des lumiéres ,
comine auteur de tout ce qui est et paroit, que, se mani-
festant par toutes les puissances de la nalure et tous les phé.
nomeénes de 'univers, il s'est fait sentir anx dmes et les a
inspirées; ainsi s'est passée la révglation, ainsi du moins
I'entendons-nous. » ( Essal sur histoire de la philosophie en
France au dix-neuvicme siécle, par M. Th. Damiron, p.987,

388. )



277

Ramenée a des termes clairs et précis , cetle poésie est 1'as-
semblage de deux idées contradictoires, L’auteur admnct que
Vintelligence est née, dans 'homme primitif, d’'une waniére
extraordinaire, sans admellre une causc correspondante a
cet effet , ou extraordinaire elle-méme. Sice phénomene fut
le simple résultat des facultés natives de 'homme , I'histoire
de Fhumanité doit nous offrir des phénoménes analogues.
Or, que nous apprend-elle? Elle nous apprend, premitre-
ment, que, dans la généralité des hommes, Fintelligence nail
a Uaide dulangage qui leur est communiqué ; secondement,
que l'état des sauvages, chez lesquels on devroit relrouver
des traces d'une semblable puissance intcllectuelle dans la
méme proportion qu'il se rapproche de ce qu'on représente
comine I'état primitif, loin d’en présenter aucune , ne nous
oflre qu’une série de fails en sens inverse ; enfin, que les
individus qui sont privés, par des circonstances quelcon-
ques, de toute insiruction sociale, ne sont nullement ins-
truits par les puissances de la nature et les phénoménes de ['u-
aivers , et qu'ilsvégétent dans le plus profond abrulissement,
au lieu de cetle intelligence dun seul jet, celte science in-
tuitive, ce rrat vux de la pensée, dont I'imagination de notre
auleur gratifie 'homme de son invention. Inconciliable avee

les lois de I'esprit humain manifesiées par I'expérience géné-
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rale, cette hypothese implique un miracle absurde , opére
sans l'intervention d'une cause miraculeuse. Dire quil nous
arrive quelquefois d'etre éclairés par desidées qui semblent
se présenler d'elles-mémes ; que, dans certaines circonstances
qui exaltent le génie, quelques hommes ont ce qu'on ap-
pelle des illuminations soudaines, et arguer de la pour cn
conclure I'existence d'une science intuitive qui auroit pré-
cédé toute inmstruction, c’est par trop abuser du langage.
Tous les faits de ce genre, considérés en eux-mémes, renfere
ment une combinaison de notions préexistantes , et n’ont licu
que dans des intelligences déja développées, pourvues i
dées ainsi que d’expressions, et jouissant des moyens par
lesquels 'homine sacial exerce sa faculté de penser , tandis
que, pour 'homme primitif, il s'agit do la création méme
de lintelligence. On ne rend pas raison d'une chose, en

cherchant des exemples dans un ordre de choses-fondamen-

talement différent.

En résumé, la philosophie matérialiste du dix-hnitieme-
siecle admettoit que Thomme étoit né sauvage etstupide.

La philosophie spiritualisie de notre siécle admet plus ou
moins expressément qu’il est né intelligent et civilisé,

Le matérialisme du dernier si¢cle élablissoit-il sar quel-

ques faits I'hypothése de la stupidité primitive ? Nullement
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il la soutenoit comme conséquence nécessaive du rejet préa -
lable de la révélation primitive proelamée par le christia-
nisme. '

La philosophie spivilualiste, qui lui a succédé, essaie-
t-elle de réfuter les raisonnements par lesquels il concluoit
que 'homme , dépourvu de tout enscignement, a nécessai-
rement commencé par lignorance et la brutalité® Nulle-
ment encore : mais, considérant cette hypothese en elle-
méme, clle la juge contraire aux lois de lexistence de
Fhomme et de la sociéte.

Ainsi les travaux philosophiques sur cetie question abou-
tissent au syllogisme suivant: Tout enseignement extérieur
mis 4 part, lastupidité a dii étre I'état natif du genre hu-
main ; or cetle supposition est' inadmissible, done, etc.
Le dix-huititme siécle, et, en particulier, un. de ses plus
puissants organes, Hume, a établi la premiére proposition
sur des. preuves gue 'on v’a pas méme essayé d'¢branler. La
nouvelle écale spiritualiste combat pour la seconde. Le
christianisme recueille la conclusion.

La philosophie ne sortira de ce cercle de coniradictions
que par la solution déj4 proposée par Fichle. « Qui a iustruit
les premiers hommies? car nous avons prouvé que lout

homme a besoin d'enseignement. Aucun homme n’a pu les
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instruire, puisqu'on parle des premiers hommes. Il faut
donc qu’ils aient été it}struits par quelque étre intelligent
qui n'é¢toit pas homme, jusqu’an point oh ils pouvoient
s'instruire rvéciproguement eux-mémes.» (Droit de la na-
ture.)

R Note VI

L3

Ainsi la croyance & un Homme-Dieu, dont on trouve d'ail-
leurs des traces frappantes dans toute Uantiquité , étoit aussi
renfermée, quoique d'une maniére implicite, dans ce ven gé-

néral d une expiation efficace. (Pag. 73.)

Suivent I'Y-King , un des livres sacrés des Chinois , le
Saint seul peut offrir un sacrifice agréable auw Chang-Ty (sei-
gneur da Ciel). Or, quels ¢loient les caractéres du Saint
suivant la tradition? « 11 me seroit irés-aisé de démontrer
historiquemenl que les anciens ont eu des idées du Messie
qui découlent immédiatement de la révélation , et prouvent
clairemernt que I'antiquité la plus reculée a ¢1é plus favori-
sée de Dieu que plusieurs ne semblent le croire, affectant
d'ignorer ce qu'ont écrit Vossius, Beurrier, Thomassin -,

Huet , Mourgues ct les aulres savants qui, & Iexemple des
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premiers Péres de I'figlise , ont recueilli le précieux reste des
anciennes traditions des peuples. On sait en Europe que
Confucius a dit que le Sait par excellence éloit en Occi-
dent; mais sait-on ce que les letirés chinois entendent par
le Saint? Le nom de Saint, dit Onang-Ky, désigne celui qui
connoit tout, voit tout, entend tout. Ses pensées sont {oules
vraies , ses actions toules saintes. Toules ses paroles sont des
ensgignements , tous ses exemples des vrégles de conduite. 1!
réunit trois ordres d'étres, posséde tout bien : il est tout céleste
et admirable. Le livre Tchao-Siu-Tou-Hoei dit : Le Saint est s
¢levé et sc profond qu’il est incompréhensible. Il est le seul
dont la sagesse n’a point de bornes ; Uavenir est dévoilé d ses
yeux, Sa charité emmbrasse Uunivers et le vivific comme le prin-
temps ; toutes ses paroles sont efficaces. I est un avec le Tien
( Ciel). Selon le livre Lien-Hen , le cour du Tien est dans la
poitrine du Saint, et ses enseignements sur ses lévres. Le monde
ne peut pas connoitre le Tien sans le Saint... Les peuples at-
tendent le Saint, dit Mong-Tse, comme ane plante languis-
sante attend les nuages et la pluie, Tout cela, divat-on, pou-
voil peut-étre s'entendre d'un sage, comme Confucius, on
d'un grand empereur, comine Yao ¢t Chan. Mais comment
entendre dans ce sens les paroles suivanles gu'on trouve

dans le grand commentaire du Choe-King : Le Ticn est le
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Saint invisible; le Saint est le Tien devenu visible et enseignunt
les hommes. Comment entendre la glose de I'Y -King sur le
Saint ? Cet homme-est le Tien, et le Tien est cet homme. Com-
ment entendre les noms d'homme divin, d’homme céleste,
d’homme unique, d’homme sewl, du plus beau des hommes ,
d’homme par excellénce, & homme merveilleux , dé premier-
ué, elc. ? Comment entendre surtout ce qui est dit en tant
de manidres et par tant d’anteurs, qu’il renouvellera I'uni-
vers, quil changera les mceurs publiques, qu'il expiera les
péchés du monde, quiil mourra dans la douleur et V'op-
probre , qu'il ouvrira le Ciel, etc. ? Yaurois de quoi faire un
volume sur ce sujet.» (Mémoires concernant les Chinois.,

tom. IX, pag. 384.)

Nore VII.

La tendance a Uillaminisme , qu'on retrouve a toules les
époques chez cette classe de protestants , grandit et se fortifie d
mesure que le rationalisme achéve de détruire ce qui restoit de

fot dans la réforme. (Pag. g5.)

Dauns un ouvrage publié récemment sur I'état de la veli-

gion prolestante en Allemagne , M. Hugh-James Rose ,
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ministre anglican, a trés-bien remarqué ce résultat Ju ra-
tionalisme. «Les doctrines des novateurs ont dii révolter et
affliger tous ceux qui éloient encore attachés de cceur an
christianisme. Mais les églises de I'Allemagne mamcquant
d’'un centre commun et d'une doctrine fixée avee précision ,
les amis de la religion ne trouvérent nulle part un point de
xalliement. Chacun, isolé des autres, dut adopter le plan
de défense qui lui paroisseit le plus propre a soutenirla
bonne cause; et quoique plusieurs théologiens, et surtout
Storr, aienl déployé un grand ztle pour la délense de la doc-
trine orthodoxe, il paroit que la plupart de ccux méme
que I'on compte parmi les antagonistes du rationalisme, dé-
sespérant de pouvoir soutenir toutes les parties de I'ancien
sysltme, ont pensé que la continuation de la controverse
feroit plus de mal que de bien. En conséquence de cet élat
de choses, on v?t un grand nombre d’Allemands , déposant
les armes du raisonnemrent , se réfugier dans leur sens in-
time, et fermant les yeux & ce monde extérieur ol tout les
attristoit et les scandalisoit, recourir i la contemplalioan
pour s'¢lever ainsi & cette union avee Dien, cette vision im-
médiate des vérités de la foi qui fat toujours le but du
mysticisme. Car lorsqu'on a commencé par trop présumer,

de la raison humaine , on finit souvent par en désespérer
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entierement. Cette disposition des esprils au mysticisme
fut nourrie chez le peuple par une foule de petits traités
religicux , partic composés , pariie importés en Allemagne, »

Le principe protestant, généralisé par la philosophie et
appligué aux bases méme des connvissances humaines , a
produit des résultats, analogues. Si, d'une part, il en-
gendre , par son action propre , le sceplicisme , d’'un autre
cOté il conduit an mysticisme les esprits chez lesquels.
cette destruction rationnelle de toute foi se combine avee un
vif besoin d’une foi quelconque.

« Une impulsion dans lc méme sens , continue M. Rose ,
résultoit pour les classes supérieures du caractére de la
philosophie du jour. Trois systémes de philosephie ont
dominé successivement en Allemagne , et s’y partagent
encore Uempire ‘des intelligences. Les deuz premiers , ceux
de Kant et de Fichte, préparent déja la voie au mysti-
cisme , du moins en tant qu'ils rejettent toutes les preuves
objectives de la religion, en y substitaant d'auires argu-
ments plus subjectifs. Je ne dis pas que l'intention de ces
deux philosophes étoit de porter les esprits au mysticisme ;
mais les principes qu’ils ont établis y conduisent du moins
indirectement. En niant que la raison humaine puisse éla-

blir avee certitude Pexistence de Dieu et du mon:le intellee-
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tuel, et n’admettant pour base de ces vérités qu'une foi pra-
tique dont notre constitution morale nous fait un besoin ,
Kant nous porte & chercher la certilude uniquement dans
l'investigation de ce principe pratique qu’on dit inhérent &
notre nature , et une telle abstraclion qu’on fait du monde
extérieur , dans la recherche de la vérité, présente déja une
certaine ressemblance avec les opérations aussi toutes inté-
vieures du myslicisme. D ailleurs, si laraison n’a pas le droft
de placer un auteur intelligent au-dessus de ce beaun spec-
tacle du Ciel et de la terre, I'imagination et le senliment le
feront malgré la raison, et faire dépendre de leur autorité
seule une vérité si importante me paroit étre un pas de plus
versle mysticisme. Cependant si Kant dit que nous ne sa-
vons rien de Diea, il distingue du moins Dieu du monde.
Fichte va plus loin ; il prétend que ce que nous appelons la
Providence, Vordre moral, n’a pas une existence distincte
de notre nature morale. Quoi qu’il en soit de l'athéisme re-
proché¢ i Pauteur de cette doctrine, il est évident qu’un tel
systtme conduil au mysticisme, puisqu'il admet une union
de I'sme avec Dieu tellement intime el essenticlle, qu'il se-
roit méme impossible de concevoir l'existence de Dieu en
delors et indépendamment de notre nature morale. Mais si

le mysticisme n’est quune conséquence plus ou moins indi-
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recte de ces deux premiers systtmes , on peut dire qu'il est
Ia base du'troisitme, celui de Schelling, D’accord avec Kant
sur ['impuissance de la raison, il rejeite la conséquence
(jue Kant en avoit tirée , c'est-2-dire, que nous n’avons au-
cune connoissance du monde intellectuel , et il soutient que
nous pouvons parvenir & cetle connoissance , non pas par la
voie du raisonnement, mais par le chemin plus court de
Vintuition. Selon lai, Dicu est le seul étre existant; il est
en méme lemps lunité et Ja totalité de tout ce qui existe :
tout ce qu'on dit exister en dehors de lui n’a pas une exis-
tence réelle ; nous-mémes n'existons pas réellement, Ce
gu'on appelle notre existence individuelle , personnelle , est
une simple apparence ; car notre réalité ne résulle que de
notre identité¢ avec Dieu. Ce systtme , dont on ne patle ici
(ue pour montrer son intime rapport avec le mysticisme,
veprésentant Dieu comme l'éire absolu en dehors duquel
ricn n'existe, et enseignant par conséquent 'ideniité de bien
des choses qui nous paroissent avoir une existence distincte,
nc peut en appeler pour ses preuves ni & la raison, ni aux
sens , qui ne nous disent rien de tout cela, mais bien le
contraire. 1l fallut donc évoquer une paissance propre a
nous ¢lever au-dessus de la sphére de V'expérience , une fa-

cult¢ capable de changer en vérité et en réalité ce que les
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sens et la raison déclarent impossible et faux. Quelle est
cette puissance, celte faculté? c’est I'intoition de I'absolu ,
en d'autres termes une imagination s'¢lancant 2 des hau-
teurs interdiles méme i celle des poétes, qui, dans lears in-
venlions, ne doivent jamais aller au-deld de ce que la raison
et les sens peuvent admetlire, du moins comme possible.
En conséquence de ces prineipes, -on commenca a attacher
la plus grande importance 4 tout ce qui €¢toit propre a cul-
tiver, & exciter I'imagination, comme aussi 4 toutes les im-
pressions qu'on peut produire en agissant sur les sens. U
est des disciples de Schelling qui conseillent aux prédica-
teurs de s'adresser uniquement aux sens et & I'imagination ,
el qui se plaignent amerement de la froideur du calte pro-
testant. Quelques auteurs de cette école vont jusqua re-
gretter les pompes du paganisme. La religion catholique
aussi a re¢u de grands éloges; plusieurs ont déserté ouver-
tement le prolestaniisme , tandis que d’antres veunlent qu'on
adopte pour le culte de la réforme une plus ou moins
grande partie des cérémonies catholiques. Il est enfin plu-
sieurs disciples de Schelling qui professent ce qu'on pour-
roit appeler une espéece de catholicisme allégorique. Ils
{ont usage d'une terminologie catholique dans l'exposilion

4

du systetme de leur maitre, en parlant du sacrifice, du sa-
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cerdoce de la religion chrétienne; mais le sens dans lequel
ils prennent ces expressions orthodoxes ne ressemble pas le
moins du monde i celui qu'on y attache communément et
naturellemesnit. 11 ne faut pas eroire cependant que les
changements de religion qui ont eu lieu en Allemagne se
rattachent tous & Yadoption de ce mysticisme philoso-
phique. Plusienrs des prosélytes , en entrant dans le giron

.d'une église qui, au milieu de ses horribles corruptions ? |

1 La phrase baanale sur les horribles eorruptions de I'Kglise
catholique ne signifie rien dans la question générale telle
qu’elle est posée aujourd’hui. Yous convenez que la souverai-
neté de chaque raison individuelle , établie en principe, est
destructive du christianisme ; done, ou le christianisme ne
peut se maintenir qu’en vertu du principe catholique d’auto-
rit¢ , on vous imaginerez un principe de.croyance qui ne soit
ni le principe protestant , ni le principe catholique : ce qui ne
seroit pas médiocrement absurde. Si P’on doit croire aux trente-
neuf articles de l'église anglicane par la voie du jugement
privé , vous retombez dans le systéme que vous déclarez incom-
patible avec Dexistence du christianisme. 8i, au contraire ,
Péglise anglicane prétend qu’on doit les croire sur sa parole ,
elle se moque de laraison humaine : car elle n’existe elle-méme
que parce que ses fondateurs ont opposé leur jugement privé
a l'autorité de I’Eglise catholique,
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a conservé du moins la forme et les principales doctrines
4 . '\ - + kL -
d'une vraie liglise , y chercherent la paix quils avoient cher-
chée en vain au milieu des variations continuelles des églises
protestantes de I'Allemagne, ct par le rejet successif de
toutes les véritds du christianisme. » (Vovez le Mémorial

catholique , janvier 1829.)

Notr VIII.

Linstitution da célibat ecclésiastique, bicn qu’elle n'ait pu se
développer qu’avec L2 temps , et qu’elle ait subi diverses modifi-

rations, est universelle dans son principe. (Pag. 120.)

On feroit un livre des erreurs historiques avancées re-
lativement 2 1a loi du célibat, par divers écrivains trop en-
clins & parfer un peu i la légere de matiéres dont ils ne
se sont pas probablement {ort occupés. Nous regrettons que
Tesemple le plus récent, en ce genre, ait été fourni par
M. Villemain, dans son cours de 'année dernitre. « Je ne
puis me faire & Gibbon (je vous demande pardon) disant
(ue les évéques instituoient les prélres , et que cetle généra-

tion spirituelle les dédommageoit da célibat qui leur éloil

10
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imposé. Ah! combien il edt él¢ plus intéressant et non moins
philosophicue de rappeler ce qui s'étoil passé au concile de
Nic¢e, de montrer les évéques distutlant sur la loi du céli-
bat, et, au milicu de la foule des rigeristes, -un vieillard
vénérable , un martyr, Paphnutios, l'an des confesseurs des
églises égyptiennes, élevant Ja voix et leur disant : « Prener.
garde , il ne faut pas que le coenr de Yhomme soit frop de-
nué d'affections !, » Malheureusement cette anecdole n’est
rien moins quecertaine : ce qui la vend, je crois, un peu moins
intéressante. Les écrivains antérieurs a Uhistorien Socrate, et
en parliculier Rufin qui, dans son Histoire ecclésiastique ,
entre dans beaucoup de détails ausujet du concile de Nicée,
n'en font ancune mention. Socrate , liv. 1, ¢, x1, et aprés lui
Sozomine qui ne fait qu'abréger la relation de celui-ci,
liv. 1, c. xxu11, sont les seuls anteurs dont on puisse invoquer
le témoignage. Mais on a les plus fortes raisons de ne pas y
ajouter foi. Car, premiérement, parmi les noms des évéques
d'Egypte qui assistérent au concile de Nicée, on ne Lrouve pas
celui de Paphnutios, ¢ui cependant, suivant Socrate, étoit
évéque d'une ville de la Thébaide. En second lieu, ils pré-

tendent que le concile, se conformant & T'avis de Paphnu-

1 Cinqui¢me legon, wai 1828 , p. 33.
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tios, ne statua rien sur Yarticle du célibat ; assertion qui ne
peut se concilier avec le troisiéme canon du méme concile.
Leur narration est également inconciliable avec les témoi-
gnages d'auteurs plus anciens, tels que saint Jérdme ' et
saint Epiphane 2, (qui nous apprennent que , suivant la dis-
cipline commune, les hommes mariés, qui éloient adipis
dans le clergé, étoient obligés & vivre dans la continence,
de moment quils exercoient les fonctions sacrées; que
cette loi étoit en vigueur partout ot les canons de I'Eglise
¢tolent observés: et que si, en quelques endroits, le rela-
chement avoit introduit des usages contraires , la régle n'en
subsistoit pas moins. Du reste, dans le discours que Socrale
et Sozoméne attribuent 3 Paphnutios, et qui n’est relatif qu'a
cette classe parliculiére d’ecelésiastiques dont nous venons
de parler, il n’y a pas un mot de la phrase sentimentale
contre le célibat religieux en général que M. Villemain lui

a préteée.

1 Libr. contr. Vigil, circa init. ~— Apolog. pro libr. contr.
Jovinian,, ad finem.

1 Libr, contr. hzres. , ad finem. — Hzeres. 5q.

19
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Note IX.

La confession, qui est son moyen d’action correspondant aux

divers besoins des individus, ete. ( Pag. 140.)

Commre il y 2 deux hommes dans 'homme, les passions
ne parviennent presque jamais a étouffer entidrement le
sentiment de la justice, Le proteslantisme a aussi son double
moi comme chaque individu. L'un déclame contre la con-
fession ; on le reconnoit 4 son ton d'emportement et de
haine. L'autre respecte cette inslitution salutaire, et les
hommages qu'il lui rend, calmes comme la raison, sout
quelquefois accompagnés d'un accent de tristesse et de regret
qui préte une singulitre force 4 ce cri de la conscience.

Luther n’avoit jamais pu se décider a détruire le tribunal
de la pénitence. 1l disoit encore dans un de ses derniers
ouvrages : « Devant Dieu il faut s’avouer coupable de tous
ses péchés, méme de cenx qu'on ne connoit pas : mais nous
devons déclarer au confesseur les péchés seulement que
nous connoissons et que nous sentons dans notre cceur. »
{ Petit catéchisme. ) Aussi Uonzidme avlicle de la Confession

&' Ausbourg enseigne que « dans I'lelise, il faut obtenir et
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ne pas Jaisser tomber P'absolution particuliére, quoiqu'il ne
soit pas nécessaire d'énumdrer tous les délits et tous les pé-
chés, attenda que cela est impossible. »

On lit dans la liturgie suédoise , qui étoit encore en usage
4 la fin du seiziéme siécle, le passage suivanl : « Lorsqu'on
-s'esl reliché sans mesure sur les régles prescrites pour la
confession auriculaire, les jeiines, la célébration des fétes,
les empéchements formés par les degrés de consanguinité et
d’affinité, et autres traditlions semblables, ces concessions
onl été aussitél suivies d’un libertinage si affreux, qu’il n'y
a personne, quoi quon leur dise, qui ne se croie permis
de salisfaire ses passions, au lien de se rendre & des avis
safutaires. Les exhortez-vous i se confesser, afin de sas-
surer de la sincérité de leur conversion i laquelle seule
I'absolution doit &tre accordée, ils s'écrienl qu'il ne faut
contraindre personne. Leur recommandez-vous 'observalion
du jetine, ils se livrent au contraire aux désirs déréglés de
leur ventre. Les invilez-vous 4 se rendre en certains jours &
Voflice divin, ils répondent que les chrétiens sont libres de
faire lous les jours indifféremment ce qu’ils veulent. Voulea-
vous les dissuader de l'inceste, ils soutiennent que les tra-
ditions n'obligent pas plus dans le Nouveau que dans PAn-

rien Testament. En un mol, les chevaux emportent le
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cocher, selon le proverbe, et les rénes ne conduisent plus
le char, C’est pourquoi comme nos ancétres ont di com-
battre les anciennes superstitions, nous devons de méme
déclarer lIa guerre a4 lirréligion, monstre plus cruel. Cetle
guerre doit étre faile avec d’autant plus de soin et dappli-
cation, qu’il est & craindre qu’a la fin les debors de la reli-
gion ne s'évanouissent , et que le ministére sacré méprisé
déja par Jes Anabaptistes et par ceux qui rejettent les sacre-
ments, ne le soit aussi de tout le monde, pendant que
chacun suit sa fantaisie, soit pour adminislrer, soit pour
recevoir les choses sacrées. »

On sait que les Luthériens de Nuremberg envoyerent une
ambassade & Charles-Quint pour le supplier de rétablir chez
eux, par un édit, 'usage de la confession ; et les ministres
de Strashourg émirent le méme veeu dans un mémoire
quils présentirent en 1670 au magisirat.

Mais quelques efforts que le luthéranisme ait faits pour
retenir les formes de la confession, il n’a pu conserver
Uesprit qui les rend efficaces. Jamais une institulion aussi
forte nc se maintiendra qu'a Uappui du principe d’autorilé,
Chez les catholiques seuls, elle est une puissance : partout
ailleurs elle ne sauroit étre, et west de fait qu'une formule.

« Que absolulion privée soit fort ulile, je nc prétends
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point en disconvenir, dit Calvin ; au conlraire, ainsi que je
Pai fait dans plusieurs endroits de mes ouvrages, je la ve-
commande, pourvu gu'elie soit libre et pare de supersli-
tion. » ( Defens. II ad Westphal. , tom. ViIl. ) La confession
libre est une utopie contradictoive : l'expérience du calvi-
nisme V'a suffisamment prouvé.

L’Eglise apglicane contrefait, comme elle peut, Finsti-
tulion catholique.

« Le ministre I'examinera ( le malade ) pour savoir sl a
une vérilable repentance de ses péchés, et s'il a de la cha-
rité¢ pour son prochain i ....que si le malade trouve que sa
conscience soit chargée de quelque chose de grande impor-
tance, c'est icl quil sera exhorté 4 faire une confession par-
ticulitre de ses péchés, apres laquelle le préire lui donnera
P'absolution en cette maniére , sil la demande avee humililé
et avec grande affection : « Nolre Seigneur JEsvs-Cunist , qui
» a laissé a4 son Kglise la puissance d'absoudre tous les pé-
» cheurs qui se repentent et qui crelent en Jui véritable-
» ment, veuille te pardonner tes offenses, par sa grando
» miséricorde; et, en son autorité quim'est commise, jo
» tabsous de tous tes péchés, Au nom du Péve, et du Fils,
s el du Saint-Esprit. Amen. » (Lifargie de Uépiise anglicanc.)

Leibnits a remarqgnd, avee sa sagesse accoulumer. les avan.’
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tages de la confession. « On ne peut disconvenir, ditl, que
tonte celle institution ne soit digne de la sagesse divine ; et
assurément rien de plus beau et de plus digne d’¢loges dans
Ia religion chrétienne. Les Chinois cux-mémes et les Japonais
en ont étésaisis d'admiration. En effet, la nécessilé de se con-
fesser détourne beaucoup dhommes du peéché, el ceux sur-
toul qui ne sont pas encore endurcis ; clle donne de grandes
consolations & ceux qui ont fait des chutes. Aussi je regarde
un confesseur pieux, grave et prudent comme un grand
instrument de Dieu pour le salut des dmes; car ses conseils
servent & diriger nos affections, 4 nous éclairer sur nos dé-
fauts , & nous faire éviter les occasions da péche, i restituer
ce qui a ¢été enlevé, & réparer les scandales, a dissiper les
doutes, a relever Uesprit abatlu, enfin & enlever ou mitiger
toutes les maladies de I'dme ; et si l'on peut a peine trouver
sur la terre quelque chose de plus excellent qu'un-ami fidele,
quel bonheur n'est-ce pas d’en trouver un qui soit obligé
par la religion inviolable d’un sacrement divin & garder
Ta foi et 2 secourir les dmes?» ( Sysiéme de théologie,
p. 271 ; Paris, 1819. )

De nos jours, une dame prolestante,, auteur de I'ouvrage
allemand intitulé : Marie, ou la piété de la femme, a exprimé
le veeu que forment en secret bien des coeurs fatigués du
protestantisme , lorsqu’elle a dit : « Je donnerois beaucoup

» pour pouvoir m’approcher du tribunal de la pénitence. »
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Nore X.

Molinos, conduit au panthsisme, lénonce en des termes s
semblables d ceux de U'Oupnck’hat, qu’on seroct tenté de soup-
gonner que le quitisme du dix-septicme sidele ne fut, comme tant

d’autres systémes, gu’un réveil des doctrines orientales. ( Pag.

198.)

«L’Ame, suivant Molinos, s'anéantit par I'inaction, retourne
a son principe et & son origine , qui est I'essence divine , dans
laquelle elle demeure transformée et déifiée, Alors anssi Diea
demeure en loi-méme, puisque ce ne sont plus deux choses
unies, mais une seule chose. » (Voy. la Bulle d'Innocent XI
contre les erreurs de Molinos, prop. 5.)

« Lorsque le cceur a renouncé aux désirs et aux actions , dit
I’Oupnek’hat, par la mémeil va & son principe qui est I'ime
universelle; lorsqu’il va 3 son principe, il n’a aucune vo-
lonté que celle de I'étre véritable.... Le ceur absorbé dans
I'étre parfait, en méditant que I'ime universelle est, devient
elle-méme , et alors son bonheur est ineffable; il sait que
cette ame est dans lui. » (OQupnek’hat , n° 75.)

La doclrine du mystique espagnol se confond sous divers

rapporls avec celle des mystiques indicns.
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rropositions pe Morinos .
(hid.

« 11 faut que Phowme

anéantisse ses puissauces :

cest la vole inlérieure. »

(Prop. 1.)

« Par 1a contemplation ac-
quise on parvient & I'état de
ne plus faire aucun péche,
ni mortel , ni véniel. » (Prop.

374)

PROPOSITIONS PR L O UPNEK HAT,

« Les hommes d'une wvue
péndétrante , d’'un esprit plein
de sagacité, ayant retiré leurs
sens en  eux - mémes , les
anéantissent ; ils anéantissent
le cocur en le soumettant aun
domaine de lintelligence ;
ils anéantissent I'intelligence
en Fassujettissant a lear dme;
ils  ancaplissent leur Aame
dans la colleclion des imes .
¢t la collection des ames

dansla grande dme. » (Qupn.

37, Brahm. n° 1-51.)

« Quelque péché que vous
commetliez, quelque mau-
vaise ceuvre que vous fussiez,
sl vous conuoissez Pieu, vous
ne péchez pas. »  ( Brahm.

n108.)
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« La voie iniérieurc n’a
aucun rapport & la confes-
sion, aux confesseurs, aux
cas de conscience , & la théo-
Jegie ni i la philosophie.

{ Prop. 5q.)

« Par la voie intérieure on
parvient & P'étal tovjours fixe
d'une paix imperturbable.»

{Prop. 63. )

« Quand on en est 4 ce
degré, plus de lectuves, plus
d’ccavres ; les lectures ct les
ceuvres sontl’écorce, lapaille,
Venveloppe : il ne faut plus
y songer quand on a le grain

et la substance, le Créateur.»

(Oupn. 26, Brahm. 134.)

« Quand par la science on
connoit le grand Créateur, il
faut abandonner la science
comme un flambean qui a
servi & nous conduire au

but. ( Qupn. 43.)

a Lorsque Thomme est dé-
livré desesvolonlés propres,
dés oe monde il est sauvé. »

(Qupn. 37, Brafan, 153.)
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Nore XI.

Le monde moral a aussi sa loi daffinités, en vertu des-
quetles les éléments d amour ou de haine s’ attirent pour s’agglo-
merer. Celle loi, que Uon peut vérifier dans Chistoire dune

foule de sectes anciennes , ete. (Pag. 2909.)

1y auroil un beau travail i faire sur cette loi , signalée, dés
l'origine méme du christianisme, par un disciple du disciple
Dien-aimé. « Considérez ceuz qui scutiennent une opinion con-
iraire 4 notre foitouchantlagrace de Jksvs-Curist, quisest ap-
prochée de nous : voyez combien aussi leur conduite est con-
traire A la volonté de Dieu. La charil¢ leur est élrangire;
ils n'ont pas soin de la veuve et de I'orphelin, ni de I'afflig¢,
ni des prisonniers et des hommes libres , ni de ceux qui ont

faim et soif. ls s’abstiennent de I'Eucharistie et de la priére,

parce quils ne confessent pas que I'Eucharistie est la chair
de notre sauveur Jisus-Cunrst, la chair qui a souffert pour
nos péchés, et que le Pére a ressuscité par son amour. Ainsi
ceux qui repoussent ce don de Dien meurent dans la haine,
It eur seroit cependant ulile d’aimer pour ressusciler aussi. » .

‘Lettre de samt Ignace, marlyr, anx Smyrnjens.) Cousi-
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derate eos qui aliam opinionem tuentur conlra gratiam Jrsp
Curzstt qua ad nos venit, quomodd contrarit sinl senlenti
Dei. De caritate non est cura ipsis, non de vidui, non de
orphano, non de oppresso, non de vinclo vel soluto, non de
esurienle vel sitiente. Ab Eucharistia et oratione abstinent,
¢o quod non confiteantur Eucharistiam carnem esse sulva-
toris nostri Jesu CaRISTI , qu@ pro peccalis nostris passa est,
quam pater sui benignitate suscitavit. Quiergd contradicunt
huic dono Dei, altercantes morinntar. Ulile aulem essel

ipsis diligere, ut et resurgerent.

FiN DES NOTES.



ERRATA.

Page 14, ligue 11, conservé , lisez : conserve.

P. 3G, lig. 14, quidtoit célebré, lisez : qu’on célébre.
P. 64,lig. 5, lear coté, lisez : son cdté.

P. 113, Lg. 7, leurs tracts , lisez : ses trails.

P. 126, lig, 1, les églises, lisez : des ég lises.

Ihd, , lig. 6, aux simples prétres, lisez : d tous les simples prétres.
P. 208, lig. 3, supérieument , lisez : supéricurement.

P. 215, lig, 5, divinise , lisez : divinisa.

. 226, lig. G, leur différence , lisez : la différence.

231, lig. 17, leur vis , lisez : sa vie.

. 207, lig. 3, transporte soudnin, lisez : transporie,

gy



TABLE

DES CHAPITRES.

Cuarite I. De la foi &4 la présence divine et &
I'union de Dien et de 'homme.

Cn. II. Communion aplique. . . . . ., . .,

Cu. 111 Développement de la religion primitive :
présence personnelle de Diea; commuuion chré-

Henne. « « + « « + s e e e v e e
Cu. 1V, 1dée de I'Eucharistie dans le plan du catholi-

cisme. . . o+ . e 0 e e .,
Cn. V. De I'Eucharistie dans ses rapporls avec les be-
soins religieux de I'dme. . .
Ca. VI. Vie socrare. Sacerdoce, Culte public, Con-
{ession. e e e e e e e e
Cu. VIl. Continuation du méme sujet. — Charité ca-
tholique. . , . . . + . . . . . .
Cun. VIII. Vig INTERIEURE. . . . , . . . , .,
Cn. IX. Liaison de toules les erreurs destructives de la
foi 4 I'amour divin. C e e e e

Notes. . . . . . ,

IMPRIMERIE DE GUEFFIER, LUE AMAZARINE,

119

153
195

241
259



